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B Una promesa en el peligro y

fres aventuras escoleres

En los dos nUmeros anteriores hemos
contado cémo, ante el peligro que
significé para los Hermanos alguna
de las acciones posteriores a la
procesion del Corpus de 1955, el H.
Visitador, Quintino Jaime, hizo aquel
voto de abrir tres obras escolares al
servicio de los pobres, si nada
ocurriera a los lasallanos. Asi vieron
la luz San Martin, Villa Flandria y la
escuela de San José de Flores.

Esta escuela habia sido ya administrada
por el Distrito desde su creacion en
1910 pero, en 1946, cuando la
cantidad de Hermanos empezé a
disminuir, decidieron abandonarla.
Ademds, en los Ultimos anos, la
relacion con las Damas y con la
Parroquia no habia sido la mejor.

Era una escuela parroquial para varo-
nes. Ya existia desde 1878 una
escuela catdlica para nifas, con
secundario incluido, de las Hermanas
de la Misericordia. La comunidad de
Hermanos, que en 1910 viajaba coti-
dianamente desde el Colegio De La
Salle, se habia instalado en el edificio
en 1911. El edificio era un poco estrecho,
por lo que los Hermanos compraron,
para la Sociedad de Damas, unos
terrenos adyacentes a fin de ampliarlo.
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Asi, con el esfuerzo de generosidad y de fidelidad que
el voto exigia, reabria sus puertas.

Entre la Sociedad de Damas, propietaria de la obra,
y la Asociacién Educacionista Argentina se firmé un
contrato por 49 anos. Fue el 13 de abril de 1956.

Reabrir el edificio abandonado durante nueve afos
demandé una inversién de $ 850.000, que fueron
ofrecidos por la Editorial Stella.

El nuevo curso contaba con 111 alumnos en los tres
primeros grados. Sus maestros eran los HH. Manuel
Ramatti y Nicolas Herrlein. El Director, el H. Atanasio.
Todavia no podian vivir en la escuela sino que
pertenecian a la Comunidad de la Editorial (Viamonte
1982) y se trasladaban cada dia.

Ademads de estos Hermanos, dos maestros seglares
completaban el nimero.

Para el afo siguiente, la comunidad ya estaba alli
establecida, con el H. Agustin Segura como Director.
Los maestros seglares serian cuatro: Néstor Vicente,
Rubén Ramos, Hugo Alazard y Jorge Martini.

En 1962 se abrié el curso secundario sostenido
econémicamente por la Unién de Padres de Familia.
Unos afos después, con la venta de antiguas
maquinas de imprenta compradas por los Hermanos
en los anos veinte, se hace una ampliacién de tres
aulas. La primera promocién de la Escuela Comercial
egresa en 1967.
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~altorial
selegle!

H. Santiago
Rodriguez Mancini

Presidente de la
Fundacién La Salle

Esto no puede ser cierto: entremos juntos al tiempo
para sanar y crear

Let us go in together,

And still your fingers on your lips, I pray.
The time is out of joint—O curs'd spite,
That ever I was born to set it right!

Nay, come, let's go together. (1)

William Shakespeare, Hamlet, Acto 1, escena 13

Las lineas precedentes las recita Hamlet después de que su padre —el
fantasma de su padre, claro-le revelase el secreto de su muerte: ha sido
asesinado por su hermano. éNecesitamos nosotros también una revelacién
de ultratumba para saber que “el tiempo estd descoyuntado”? Imagino que no.
De ser necesario, tal vez, estariamos cayendo en la misma situacién de aquellos
ricachones de la pardbola de Lazaro, en el evangelio: si no hubiéramos podido
descubrir las injusticias de este tiempo fratricida por nosotros mismos, no valdria que un
muerto resucitase para contdrnoslo (Lc 16,19-31). Ya lo advertia San Pablo: la
injusticia ha hecho prisionera a la verdad sobre el mundo, sobre el hombre y sobre
Dios (Rom 1,18) y en el fondo, es una opcién que debemos tomar (2 Tes 2,12).

“El "homo sapiens’ es un animal que genera desigualdad y tira a la basura
congéneres continuamente”. Asi lo dice Sebastidn Lipina, neurocientifico autor del
libro Pobre cerebro. Lo dice él pero es algo que constatamos a diario. Sobre todo en
estos dias, parece que se hicieran més didfanos los mecanismos mediante los cuales
producimos la inequidad, los mecanismos que ocultan la verdad con injusticia.

El tiempo esté descoyuntado. No hay duda. 2Somos malditos por haber nacido para
sanarlo? No, no lo creo asi. iBendito sea este, nuestro tiempo, con todos sus
problemas, que nos exige mayor santidad!

Hamlet ya piensa el plan para curar su tiempo.

Lo primero es entrar en él. El tiempo es una realidad que no se cura desde fuera. Sélo
involucrarnos en el tiempo que vivimos nos permitird curarlo.

Entrar en él juntos. Esta sanacién del tiempo no es tarea de héroes perdidos. Es, como
lo sabemos lasallanamente, algo que haremos juntos y por asociacién.

Entrar en el tiempo juntos y sigilosamente. Con los dedos sobre los labios, en silencio.
Pidiendo silencio. Porque no es el ruido y la publicidad lo que cura la historia.

Hamlet tiene en mente un plan. No lo dice porque no termina de definirlo. El plan
incluird en primer lugar parecer enfermo, loco. Identificarse con la locura general. Y
luego, un acto de imaginacién creadora para revelar el misterio.
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Editorial
™ Curar y crear son dos movimientos a facticidad (...) sino mds bien  “una sinestesia peculiar que enlaza la
) . L C . S )
§  necesariosen la historia. La historia no cargado de valor, como porejemplo  justicia con la belleza” (pdg. 86).
©  procede por demoliciones permanentes. en el concepto “un verdadero
g  Se trata de curar el tiempo, no de amigo”, o en la expresion de  En estos dias, cuando las Olimpiadas

destruirlo. Se trata, ademds, de crear,
de imaginar novedad y de ponerla en
acto. Y este es el lugar de la escuela:
curar la historia y crear novedad.

Pero, é¢qué es curar la descoyuntura
deltiempo?

En primer término serd aceptar que
hay una dislocacién, aun cuando las
radiografias no nos convenzan. Los
efectos estdn por todas partes. ¢Hace
falta enumerarlos?

Y, como Hamlet, tendremos que
meternos en la descoyuntada realidad
identificdndonos con la locura para
hacer saltar la mentira que se disfraza
de sensatez. Meternos juntos, asociados,
como lo aconsejaba él mismo.

Identificarnos con la locura no quiere
decir hacernos los tontos. Quiere
decir, mds bien, asumir el destino del
Hijo del Hombre como lo hiciera La
Salle: el camino de la encarnacién que
lleva a la cruz por la resistencia del
poder. Apostar a aquellos que el
mundo tiene por descartables, por
sobrantes, como le gusta sefnalar al
Papa Bergoglio.

Hace unos anos, el Dr. Horacio Ceruti
Gulberg, en un seminario del que
participaba, cuando los alumnos
discutiaomos sobre la extensiéon y la
forma del proyecto de trabajo final,
contd que Ernst Bloch satisfizo la
instancia con una sola frase. Es la frase
del subtitulo.

Tiempo después, un amigo filésofo me
acercé un texto de Bloch, una
entrevista, en la que la idea aparece
algo mds desarrollada:

El mundo tal como existe no puede
ser verdadero. Existe un segundo
concepto de verdad que no es
positivista; que no estd fundado
sobre la constatacién de una

Juvenal Tempestas poetica; es decir,
una tempestad tal como la que se
encuentra en un libro, una
tempestad poética, una de esas que
la realidad no conoce nunca, una
tempestad llevada hasta el fondo,
una tempestad radical. Una
verdadera tempestad, entonces, en
este caso, en relacién con la
estética, con la poesia; como en la
expresion “un verdadero amigo”
estd en relacién con la moral. Y si
esto no se corresponde con los
hechos -y, para nosotros, los
marxistas, los hechos no son sino
momentos cosificados de un
proceso, y nada mds— entonces, en
ese caso, “peor para los hechos”,
como decia el viejo Hegel. (2)

El verdadero mundo estd por crearse.
Necesitamos mucha imaginacién
para crearlo. Necesitamos nutrir
nuestra imaginacién con buenos
relatos, buenas imdgenes, buenas
practicas de ese mundo verdadero
que vendrd.

2Cudl es el mundo que mostramos en
la escuela? é¢Qué tipo de verdad
manejamos? 2Somos todavia
positivistas solamente referidos a
supuestos hechos objetivos que
establecerian un “cémo son las cosas”
incuestionable? 20 podemos mostrar
que verdad no se puede desgajar de
bieny belleza?

De una forma mdés breve lo dijo Pedro
Gil mds de una vez en los afos que nos
visitara: “verdad es lo que nos hace
felices”.

Fair play for a fair world

Byung-Chul Han, el filésofo coreano,
en uno de sus Ultimos libros, La
salvacién de lo bello (2015, Herder,
Buenos Aires), comenta el doble
significado que, en inglés, tiene la
palabra fair. Fair es, a la vez, “bello” y
“lusto”. Se produce asi lo que llama

de Rio van cediendo espacio a los
Juegos Paralimpicos alli mismo, se nos
presenta una figura poderosa a
nuestra imaginaciéon creadora de
justicia bella.

Justicia creadora de simetrias. Justicia
que crea alegria.

Necesitamos crear espacios justos que
creen belleza. Necesitamos crear
espacios hermosos que generen
justicia. Los necesitamos. Los
necesitamos en nuestras escuelas. Los
necesitamos en nuestras escuelas
enlazando con ofras escuelas, con
otras instituciones. Los necesitamos en
nuestros barrios enlazdndonos con
ofras instituciones que los crean.

Vamos juntos a entrar en este tiempo
descoyuntado.

Vamos a entrar juntos para hacernos
cargo de su sanacién.

Vamos a entrar juntos para crear
espacios bellos cargados de justicia.

Vamos a entrar juntos en el juego de
simetrias de la justicia que genera
belleza social.

(1) “Entremos juntos/ y con los dedos sobre los labios, les
ruego./ El tiempo estd descoyuntado ioh maldita desdicha!/ éiYo
he nacido para curarlo!?/ No, vengan, vayamos juntos.”

(@) Emst Bloch, en una entrevista con Michael Lowy, en 1976.
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NOTICIAS

Encuentro-Taller de
becarios del Programa
“Brillaran como Estrellas”

El dia 25 de junio se realizé el
Encuentro-Taller de becarios del
Programa “Brillaran como
Estrellas” de la zona Buenos Aires.

El mismo tuvo como objetivo que
los participantes se conozcan
personalmente —ya que la mayoria
son nuevos en el Programa-,
intercambien experiencias y juntos
reflexionen sobre sus opciones por
ser educadores.

Participaron ocho estudiantes,
algunos de los cuales han ingresado
recientemente al Programa. Entre
ellos se cuentan tres ex alumnos
de la Escuela San Martin de Porres
y una de Gonzdlez Catdn. Los
restantes, no provenientes de
escuelas lasallanas, residen en
Tigre, Florida, San Antonio de
Areco y Ciudad de Buenos Aires.

También participé una Profesora de
Catdn, quien de ahora en mds serd
nuestra Referente en dicho lugar.

Durante la manana, luego de la
presentacién del Programa a los

nuevos becarios, de conversar
sobre la “mistica” del Programa y
de explicar el reglamento, se
realizaron entrevistas personales.

El almuerzo fue un momento de
encuentro, conocimiento y
presentacién de cada uno/a de los
presentes. Entre empanadas y
comentarios, resulté ser un
momento de distensién, encuentro
y fraternidad.

Por la tarde se trabajé en dos
grupos el tema del Taller virtual

del mes de junio: Mirando la
escuela desde otro lugar. Luego se
compartieron las conclusiones y las
mismas fueron subidas al foro
correspondiente en el aula virtual.

También se aproveché para
realizar algunas entrevistas a
becarios que ya vienen
participando en el Programa.

En la evaluacién del Taller todos
manifestaron su agradecimiento
por la confianza generada, por la
oportunidad de conocer a otros
con quienes compadarten sus suefos
por ser educadores y en especial
por el ambiente fraterno que se
generd.

En nombre del Equipo,
agradecemos a la Casa Provincial
por el alojamiento y las atenciones
recibidas, en especial al H. Nicolas
Chamorro, quien nos facilité el
espacio y dispuso de su tiempo
para acompanarnos.

Norma Fregonesst
Coordinadora del Programa
"Brillardn como Estrellas” - FLS
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Noviciado en Madrid

En 1889, cuando llegaron los
primeros Hermanos a Buenos Aires,
en el primer grupo, se encontraba el
H. Judore. Mayor en edad que el
resto, habia sido elegido para venir

a estas tierras a fundar un noviciado.

Los Hermanos estaban decididos a
todo o nada y no podian pensar un
Distrito sin noviciado.

El noviciado es (y era) la instancia

privilegiada de la formacién de un
Hermano. Claramente no la Unica.
Evidentemente, forma parte de un
proceso mds largo, que hoy ronda
los doce o quince afos.

En nuestro distrito, el noviciado ha
existido por unos 125 anos. Pero
hoy no existe mas.

Nuestro noviciado funcioné en
muchos sitios: Lujén, Buenos Aires,
Santa Fe, Florida, Villa Warcalde.

Y tuvo muchos proyectos. Desde los
afos cuarenta fue compartido con
Chile y luego con los lasallanos de
Bolivia y de Pery; incluso de Ecuador.

Durante 25 afos fue un noviciado
intercongregacional, con
caracteristicas que hacian de él
algo Unico en el mundo. Pasaron
por alli Hermanos de la Sagrada
Familia, Hermanos de la
Instruccién Cristiana, Hermanos
Cristianos de Irlanda, Hermanos de
la Caridad de Gante e Hijos de la
Inmaculada Concepcién.

En los Gltimos anos habiamos que-
dado solo los lasallanos de Argentina
y Paraguay. Y la disminucién numé-
rica del Distrito y de los grupos de
novicios nos ha hecho pensar. Y
hemos discernido que lo mejor que
podemos ofrecer es abrirnos a
otras culturas, a otras instancias.

Buscando lo mejor, hemos llegado
a Madrid.

Un noviciado inserto en un barrio
de la capital. Un noviciado con
mucha flexibilidad en los planes.
Un noviciado con un grupo ni muy
pequefo ni muy numeroso. Un
noviciado que mira a lo esencial.

Y aqui estdn desde hace unas
semanas los Hermanos Novicios
Miguel Eduardo Justiniano y Mario
Oronales, junto a tres novicios
espanoles y un novicio bielorruso.
Los acompaian dos Hermanos

espanoles, Esteban de Vega y el
querido Santos Maza, que vivié 14
anos en Paraguay. Por Argentina-
Paraguay he venido temporaria-
mente yo mientras llega el H. Bruno
Alpago, que permanecerd aqui
hasta el final.

Pero por esta casa pasan muchos
Hermanos lasallanos y seglares,
muchos religiosos y sacerdotes para
abrir lineas de reflexién en los
novicios. Ademds, concurren a un
centro intercongregacional y realizan
experiencias de trabajo apostélico
con distintas instituciones.

Serd, para nuestros dos Hermanos,
un proceso muy enriquecedor. Y lo

serd para la vida de nuestro Distrito
cuando lleguen de vuelta.

Una oracién por ellos.

H. Santiago Rodriguez Mancirit

Correo de lectores

De: Robert Schieler

Asunto: ASOCIADOS

Para: asociados@lasalle.org.ar

Congratulations and thank you for the recent issue of asociados.

This issue contains many interesting articles on topics very

important for the life of the Institute today.

Keep up the good work.

Best wishes,
Robert
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Lasallanos sin fronteras

En la primavera de 2013, un Hermano
amigo que estaba trabajando para la
u oficina del Distrito Este de América del
comunld q d Norte mencioné que los Hermanos
estaban pensando en abrir una escuela

en Jamaica y estaban buscando

fundadora en maestros de matemdticay ciencias.

Como tengo un titulo en Pastoral
Juvenil pensé en presentarme al

. 7
puesto, pero dudé que me llamaran ya
a mq lcq que seguramente profesores mds

Una comunidad de Hermanos y seglares

Richard Ward calificados se presentarian también.
Distrito Este de Ameérica del Contacté al Hermano Gus de la
Norte (DENA) Universidad de Manhattan y coordiné
Traduccién: Martina Nadal para manejar desde Albania, NY, para

tener una entrevista. La misma fue
buena, pero de todas formas pensaba
que iba a ser muy dificil conseguir el
puesto. Unos dias mds tarde, recibi el
llamado del Hermano Gus, que me
decia que me habian contratado y que
comenzara a hacer los arreglos para
mudarme a Jamaica. Afortunadamente
querian que ensedara desarrollo
personal en lugar de matemdtica o
ciencias, y estaba muy contento con la
oportunidad de ayudar a los alumnos
en esta drea. A diferencia de los otros
miembros de esta nueva comunidad
lasallana, nunca habia estado en
Jamaica. Pero tomé un voto de fe y
confié en que los Hermanos me
estaban guiando hacia una
experiencia fascinante y fructifera al
educar a los alumnos que se
convertirian en mi nuevo hogar, la
Escuela Secundaria San Vicente
Strambi, en Bull Savannah, Santa
Elizabeth, Jamaica.

Mudarme a un nuevo pais me colmdé
de muchas emociones. Recuerdo lo
que senti cuando, mientras aterrizd-
bamos en Jamaica, toda la gente del
avién se puso a entonar el himno
nacional. Estaba muy contento de
tener la oportunidad de conocer una
nueva cultura, conocer gente con la
qgue compartia el valor de educar las
mentes y los corazones de j6venes en
un lugar diferente en el mundo. Cada
dia era una oportunidad de conocer
mds sobre los chicos con los que
trabajaba. Observar a los ofros
maestros y encontrar la mejor manera

asociados 5




asociados 6

Lasallanos sin fronteras

de llegar alos alumnos era un desafio,
pero valia la pena cuando veia que los
estudiantes aprendian. Tuve algunos
momentos de ansiedad por estar lejos,
pero las oportunidades de ensefar y
aprender hacian que esos momentos
sucedieran con menor frecuencia a
medida que nos sentiamos en casa.

Cuando nos mudamos por primera vez
a la Comunidad, éramos un grupo
muy pequeno. Vivia con tres Hermanos
(el Hermano Gus, el Hermano Jamesy
el Hermano Kent) y dos veces por
semana habia un Voluntario Pasionista,
Brian Clarke, egresado de la
secundaria de varones San Pedro en
Staten Island (una escuela de Hermanos).
Como éramos una comunidad
pequefa haciamos todo juntos. Las
oraciones de la mafana y la tarde, la
cena, mirar televisién después de
comer, eran todas oportunidades para
constituirnos como comunidad.
Conversdbamos sobre ministerios
pasados, lugares que habiamos
visitado, nuestras experiencias en el
trabajo y nos acompafidbamos unos a
otros a medida que nos adaptdbamos
a nuestro nuevo hogar. Los Hermanos
se preocupan mucho por los demds, y
guerian asegurarse de que tanto Brian
como yo supiéramos que contdbamos
con ellos si necesitébamos alguna
ayuda. También tuvimos la oportunidad
de realizar viajes juntos en comunidad,
la mayoria en auto alrededor de
Jamaica, en los que conociamos la
belleza natural en la que nuestros
alumnos y colegas vivian. A medida
que pasaron los afos, comencé a
apreciar la belleza simple del paisaje
jamaiquino, no solamente en la belleza
obvia de las playas, sino también en
las fantdsticas colinas y granjas que nos
rodeaban, y en cémo estas les proveen
ala gentetodo lo que necesitan.

La parte mds fructifera y valiosa de mi
estadia en Jamaica fue el tiempo que
pasé con mis alumnos. Dentro y fuera
del aula siempre me inspiraba el
esfuerzo de estos j6venes, hombres y
muijeres, por conseguir una educacién.
Los alumnos venian de la parte
sudeste de la isla, algunos tomaban

dos o tres taxis para llegar a clases.
También iban a la escuela de 8 de la
mafana a 3.30 de la tarde en un pais
gue es muy caluroso, especialmente
después del almuerzo cuando el calor
podia convertirse en un desafio para
estos alumnos. Sin embargo, la
mayoria asistia a la escuela todos los
dias y estaban deseosos de estar alli y
esperaban rendir los exdmenes que
les permitieran pasar al siguiente nivel
en su educacién.

Dentro y fuera del aula, los alumnos
tenian muchas preguntas para
hacerme. Preguntas sobre la cultura
estadounidense, preguntas sobre los
Hermanos, y, por supuesto, preguntas
sobre por qué habia decidido
mudarme a Jamaica como voluntario
en la escuela. Disfrutaba mucho de
estas conversaciones con los chicos,
y sentia que esos momentos eran
una gran oportunidad para que
aprendieran sobre los valores
lasallanos que me habian llevado a
trabajar con los Hermanos, vy
esperaba que pudieran servir para
inspirarlos a hacer algo similar algin
dia. Yo también les hacia preguntas y
aprendi mucho sobre sus deseos y
suenos.

El pasado junio volvi a San Vicente
Strambi para su ceremonia de
graduacién. Un afo después de dejar
Jamaica todavia tenia los mismos
sentimientos hacia mi segundo hogar.
Me senti realmente orgulloso de ver a
mis alumnos celebrar un logro tan
increible. Algunos van a continuar
su educaciéon. Otros encontrardn
trabajos en granjos locales o en
pueblos de pescadores. Pero todos se
van de la escuela habiendo vivido la
experiencia lasallana, sabiendo que
son tenidos en cuenta, que la Santa
presencia de Dios es parte de su vida
cotidiana y que las lecciones que
aprendieron en la escuela San Vicente
Strambi los desafia a mirar el futuro
con esperanza. La mirada en las caras
de sus familiares era todo lo que
necesitaba ver para saber que nuestro
trabajo vale el esfuerzo. Viva Jesis en
nuestros corazones... ipor siemprel!

Dentro y fuera del aula
siempre me inspiraba el
esfuerzo de estos jovenes,
homlres y mujeres, por
conseguir una educacion.
Los alumnos venian de la
parte sudeste de la islq,
algunos tomalban dos o tres

taxis para llegar a clases.
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Espiritualidad de encarnacion
—— La columna del H. Jorge Gallardo de Alba

La aventura del Evangelio

Hombres espiriiuales en
un mundo secularizado

Los hombres sufren,

se torturan los unos a los otros,

se lastiman, se endurecen.

No halbrd poema, drama o cancion
que remedie la injusticia

sufrida o cometida.

()

La historia dice: pierde la esperanza
en este lado de la tumba.

Pero, de pronto, una vez en la vida,
la ola tanto tiempo esperadda

de la justicia puede levantarse,

vy lograr gque la esperanzd y ld historia rimen.

Seamus Heaney, La cura en Troya.

Darle sentido alo que notiene utilidad

El llanto. Escribe Unamuno: “Un engreido que vio llorar a Solén la muerte de su hijo, le dijo:
‘2Para qué lloras asi, si llorar de nada sirve?’. Y el sabio le respondié: ‘Por eso precisamente
lloro, porque llorar no sirve de nada’” (1)

La oracién. Recuerdo que de nifio, los viejos nos contaban historias de La Cristiada.(2) Una
que recuerdo se refiere a la manipulacién que, segin el bando de “los cristeros” (el nuestro),
ejercian los maestros de escuela enviados por el gobierno sobre sus hambrientos alumnos:

— A eso del mediodia, el maestro nos preguntaba si teniamos hambre. Como todos
asentiamos en silencio, el maestro continuaba con sorna: ‘iPues pidanle a Dios que les dé el
pan de cada dial’. Luego nos decian: ‘¢Por qué no se lo piden al gobernador?’. Los grandes
nos negdbamos, pero los chiquillos caian en la trampa: al ratito veiamos las canastas de pan
dulce pasar enfrente de nosotros y a los que se habian “rajado” a comer su merienda.

Ya de adulto he escuchado historias similares en otras latitudes y épocas. Quizd mis tias
mezclaban experiencias reales con la ficcién propia de la época. La historia, como quiera,
nos impactaba a miy a mis primos, y prometiamos abiertamente que de haber sido nosotros
los sometidos a esa prueba no le hubiéramos pedido nada al gobierno. Sin embargo...
temeroso de pecar de blasfemia, me preguntaba internamente, “¢y por qué Dios no les
hacia caso a esos nifios hambrientos2”. Quizd, si entonces fuese un poco mayor de edad, mi
pregunta tomaria un matiz mdés secular para —imitando al engreido de la historia de Solén-
interpelarme épara qué rezar, si rezar de nada sirve?

asociados 7

El arte. Nunca podremos decir con certeza cudl es su funcién. Es cierto que la intencién del
artista, si la hay y la expresa abiertamente, puede ser el comunicar una idea, complacer a



Espiritualidad de encarnacion
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En sociedades
relativamente ‘menos”
secularizadas, como la

mayoria de nuestros paises
latinoamericanos, 1a
perdida del sentido del

misterio y de 1o

frascendente es mds
dramdtica porgue esta
diferencia de "niveles” de
secularizacion muchas
veces va dl ritmo de las
diferencias entre las
generaciones gue conviven
en ella.

UNa persona 0 conmemorar un acon-
tecimiento; pero puede ser también
algo creado sin ninguna intencién
especial. Para el que se encuentra con
la obra de arte la experiencia puede
ser agradable, desagradable o
simplemente indiferente, pero en lo
que respecta a darle algin sentido a
la obra nos quedamos en blanco.
2Para qué sirve entonces?

¢Ylafe?

El llanto, la oracién, el arte son
inUtiles si no van acompafados de un
minimo de fe. Conocemos poco
nuestra fe y, para colmo, tampoco la
podemos ver. Por lo tanto, para
muchos tampoco la fe tiene utilidad o
sentido. éSerd este el origen del
secularismo?

No hay respuesta Unica para esta
pregunta. La secularizaciéon es un
proceso cultural complejo que,
estrictamente hablando, se define por
su tendencia a afirmar la autonomia
del ser humano respecto a las normas
religiosas.

Como proceso que es, la secula-
rizacién afecta atodas las sociedades.
No se puede ya hablar en blanco y
negro de sociedades secularizadas y
sociedades religiosas, sino de un
espectro entre sociedades mds
secularizadas, o menos secularizadas.
El juicio no puede dejar de ser parcial,
aun cuando existan encuestas
profesionales que tratan de aplicar
criterios cientificos al fenémeno
religioso.(3) Lo que podemos decir,
generalizando, es que en una
sociedad “mds” secularizada las
personas tienden a ver el mundo y la
historia  como un conjunto de
fenémenos estrictamente naturales,
cientificamente descriptibles y t#écnica-
mente dominables; consecuentemente,
tienden a excluir el misterio y lo
trascendente de sus experiencias de
vida.

En sociedades relativamente “menos”
secularizadas, como la mayoria de

nuestros paises latinoamericanos, la
pérdida del sentido del misterio y de
lo trascendente es mdés dramdtica
porque esta diferencia de “niveles” de
secularizacién muchas veces va al
ritmo de las diferencias entre las
generaciones que conviven en ella. Lo
que fenia sentido para nuestros
padres cuando tenian nuestra edad
no nos parece tan importante ahora'y
asi lo transmitimos —consciente o
inconscientemente— a nuestros hijos o
alumnos.

En la sociedad rural que conforma-
ban la mayoria de los habitantes del
planeta hasta hace un siglo, la vida
tenia un sentido: lo encontraban en
el ciclo de las estaciones y en las
fiestas familiares y religiosas que lo
acompanaban. La fidelidad de las
estaciones, la puntualidad de las
fiestas patronales, el resultado de un
esfuerzo, la paciencia de la espera,
la gratuidad del apoyo familiar
hacian que vida y muerte, trabajo y
descanso, fiesta y luto tuvieran un
rostro especifico, un sentido claro y
preciso en la vida de los individuos.
Hoy, en cambio, el individuo se
encuentra a solas tratando de
encontrarle sentido a todo esto.
Encontrarle sentido a la vida es
ahora considerado un asunto
privado en el que pocos, o nadie,
tienen derecho a intervenir. Y sin
embargo, los padres y educadores
que toman su vocacién en serio ven
con alarma la creciente inseguridad
de los j6venes y sus equivocadas
opciones para evadirla. Opciones
que van desde el refugio en las
adicciones hasta el suicidio; desde
abrazarse a un radicalismo religioso
hasta la indiferencia absoluta hacia
lo sagrado; desde la enajenaciéon
total en un mundo virtual hasta la
absurda adhesién a prdcticas de
ocultismo. Si, nos inquieta el vacio
espiritual, la independencia total, el
egolatrismo, el consumismo, el
relativismo moral de nuestros jévenes.
Pero ¢acaso somos inmunes a estos
males que observamos en ellos?



Vivir en las nubes cuando la
tierra tiembla

Sabemos que nuestra palabra
espiritualidad viene del latin spiritus
(conciencia, alma, respiro, vigor),
relacionada con spirare (respirar).
Quizd por esto tendemos a clasificar
a los hombres espirituales como
personas que viven en las nubes, que
no tienen los pies sobre la ftierra.
iNada mdés falso! Es cierto que hay
espiritualidades que tienden a cen-
trarse en el aislamiento del mundo o en
el bienestar estrictamente personal
sin considerar el entorno social, pero
esta espiritualidad no es la nuestra.
No podemos vivir en las nubes
cuando latierra tiembla.

Jests, Dios (de las nubes) hecho
hombre (de tierra), vino con buenas
noticias para los pobres anunciando la
libertad para los cautivos, la vista para
los ciegos y la liberacién para los
oprimidos: la llegada de la era del
Sefor (cfr. Lc 4, 18). De La Salle nos
heredé la misma tarea: “anunciar Su
palabra a los nifios para iluminarlos
descubriéndoles la gloria de Dios”(cfr.
Med 193.1) Les descubrimos esta
gloriac de Dios solo cuando les
descubrimos, con nuestro humano
testimonio, la humanidad de Su Hijo.

Es esto: lo humanoy la humanidad son
lo verdaderamente central en alguien
verdaderamente espiritual. “Jests se
puso de parte de la vida y de la felici-
dad de los seres humanos. Creeren el
evangelio es luchar contra nuestra
propia inhumanidad y hacernos cada
dia mdés humanos”.(4)

Tuvo compasién de ella, y le
dijo: “No llores”

El reto es llegar a ser tan humanos
como el Jesis que, atento a los
hombres y mujeres del mundo en el
que vive, se percata de un entierro y
de una mujer triplemente destruida
por las circunstancias y los prejuicios
sociales de su época: primero por ser
mujer, segundo por ser viuda vy,

tercero, por quedarse ahora “huérfana
de su hijo".(5) “Al verla, Jesis tuvo
compasién de ella, y le dijo: ‘No
llores’”.(6) JesUs, hombre espiritual, se
pone de parte de la vida vy de la
felicidad de estas personas concretas.
En esta frase ya son claramente dos
los elementos de la espiritualidad que
necesitamos aprender de El: la
atenciény la compasién.

La cercania es el siguiente elemento
de esa espiritualidad que, junto con la
accién concreta, lleva salud y vida,
produce reconciliacién y un cambio
positivo general en las relaciones
humanas: “JesuUs, acercdndose, tocé el
féretro; y los que lo llevaban se
detuvieron. Y JesUs dijo: Joven, a ti te
digo: ilevantate!’. El que habia muerto
se incorporé y comenzd a hablar, y
JesUs selo entregd a sumadre”.

El hombre espiritual no es alguien
“de fuera” sino “de dentro”; alguien
que por su testimonio de vida destaca
en la lucha contra todo lo que
deshumaniza. “El temor se apoderé
de todos, y glorificaban a Dios,
diciendo: ‘Un gran profeta ha surgido

m

entre nosotros’".

“También decian: ‘Dios ha visitado a
Su pueblo’. Esta visita de Dios a su
pueblo va més alld de la visita de Jests
a Nain: teolégicamente hablando,
ésta es la imagen de la encarnacién;
la imagen de un Dios tan bueno que
envia a su hijo para visitarnos y asi
levantarnos de nuestro lecho de
muerte, ddndonos viday resurreccién.

Si la pregunta es cémo ser hombres
espirituales en un mundo seculari-
zado, la respuesta de JesUs, nuestro
ejfemplo de hombre espiritual, es:
atencién, compasién, cercania,
sanacién, testimonio y alegria.

Entonces Jesus nos devolverd
a nuestra madre, que es la
comunidad

Me parece interesante notar que Juan
Bautista De La Salle en su meditacién 68 (7)

Lo humano vy la humanidad
son lo verdaderamente
central en alguien
verdaderamente espiritual.
Jesus se puso de parte de la
vida y de la felicidad de los
seres humanos. Creer en el
evangelio es luchar contra
nuestra propia
inhumanidad y hacernos
cada dia mds humanos.

asociados 9
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lee este mismo pasaje también en
clave de contraposicién entre
secularizacién y espiritualidad.
Secularizacién no es, obviamente,
una palabra del vocabulario religioso
del siglo XVII. De hecho, la espiri-
tualidad de su tiempo veia virtud en
alejarse del mundo para acercarse a
Dios. De La Salle no podria haberla
imaginado de otra manera y utiliza la
palabra “mundo” o “siglo”, siempre
en sentido negativo, para indicar lo
que hoy llamamos secularizacién.

Pero, a pesar de la visién negativa
del mundo propia del cristianismo de
su época, De La Salle estaba
convencido de un Dios tan bueno que
quiere que todos se salven;(8) esta
conviccién hace que su visién sea
integral, encarnada y muy actual.
En su interpretacién,9) el joven
muerto, hijo de la viuda de Nain, nos
representa a nosotros cuando sin
darnos cuenta nos dejamos llevar por
la cultura secularizadora sin
cuestionarla. Esta nos conduce a la
muerte espiritual porque nos lleva a
no pensar mds que en el mundo y en
las cosas del mundo, y a no sentir
ningdn gusto por Dios ni por lo que
conduce a El. Consciente de la
presién social que ejerce la mayoria,
Juan Bautista de La Salle considera
gue el grupo numeroso que forma el
cortejo finebre de este relato es
figura de aquellos que nos persuaden
avolver al siglo.

La intuicién de nuestro fundador lo
lleva a ver en cada detalle del relato
un elemento de espiritualidad
positiva, engendradora de vida y
reconciliacién que confronta el
secularismo: el movimiento de JesUs
que se acerca al grupo le da pie para
indicar la importancia de tener a
JesUs cerca y de asegurarse de su
compafia a través de la oracién. El
gesto de JesUs que toca el féretro y
detiene el cortejo le presenta la
oportunidad para proponernos hacer
un alto en nuestras vidas y centrar
nuestros pensamientos. La voz de

Espiritualidad de encarnaciéon

JesUs que se dirige al difunto: “Joven,
a ti te digo” es la recomendacién de
escuchar consejo fraterno y buscar
direccion espiritual. El joven
resucitado, ahora de pie y lleno de
vida, es la invitacién a levantarse y
actuar.

Procurar estar cerca de Jesus, darse
el tiempo para pensar y reflexionar,
consultar con personas prudentes y
actuar es, en la visiéon de Juan Bautista
De La Salle, la mejor manera de
cimentar la espiritualidad que
necesitamos para ser significativos
en este mundo secularizado.

Pero De La Salle no se queda ahi; con
un genial giro de tuerca final
inferpreta la frase “Y JesUs se lo
entregd a su madre” como la
integracién del hombre espiritual a la
comunidad a la que pertenece, a la
comunidad de la cual nos habiamos
ido alejando en la medida en que nos
involucrdbamos més “en el mundo”.
Y es cierto, éde qué sirve ser espiritual
si vivimos esta “espiritualidad” fuera
de la comunidad, solo para nosotros
mismos?

En esta reintegracién a la comunidad
creo que encontramos la clave que
confirma que ser més humano es ser
mds espiritual porque el espiritu de
vida que hemos perdido por
acercarnos demasiado al mundo sin
cuestionarlo lo reencontraremos
solamente entre los hombres de hoy
luchando con ellos por la vida, la
felicidad, la salud, el alimento, el
encuentroy el didlogo.

Para esosirve el llanto

Para eso ha servido el llanto de la
viuda y el de tantos ofros, para llamar
nuestra atencién hacia los que
necesitan vida, felicidad, salud,
alimento y encuentro. El hombre
secularizado, ante el llanto, podré
seguir diciendo “éPara qué llorar asi,
si llorar de nada sirve2”. Nosotros,
congruentes con nuestra vocacion de

ser hombres espirituales, no podria-
mos detenernos solamente a analizar
la utilidad del llanto sino a con-
moverse por él para proporcionar los
medios de transformarlo en alegria.
Una espiritualidad que nos lleve a
sentir compasién, a acercarnos, o
decir “No llores”, y a levantar a quien
yace inerme para reintegrarlo a la
sociedad.

Para eso sirve el llanto, para despertar
de su suefio a nuestra conciencia
dormida y transformarla en la ola de
justicia tanto tiempo esperada que
lograré la rima entre esperanza e
historia sofada por el poeta.

(1) Gitado por Hugo Hiriart en el articulo Tragedia griega, LL
209, mayo 2016.

(2 La Gristiada o Guerra Gristera fue un conflicto armado (1926
1 1929) entre el gobierno mexicano y milicias catdlicas que
resistian la aplicacion de leyes anfirreligiosas. Se calcula que
alrededor de 250.000 personas perdieron la vida durante el
conflicto. Hasta hace algunos afios, La Cristiada no aparecio en
la historia oficial del pats.

(3) Ver por ejemplo la inferesante encuesta que infenfa
encontrar correlacion entre religiosidad y riqueza en Religiosity
Highest in World’s Poorest Nations, 31 de agosto de 2010,
www.gallup.com.

(@) La religion de Jests, (José Maria Casfillo).

(5) No pude encontrar el nombre que designa la situacion del
padre/madre que pierde un hijo éExistir?

) lucas 7, 11-16.

(7) JBS. Med 68. Para el domingo decimoguinto después de
Pentecostés. De los que han abandonado el espirifu de su
estado y de los medios de que deben servirse para recuperarlo.

(8) (f. JBS Med 193.1.

(9) Las frases en itdlica en este y los siguientes pdrrafos
corresponden a la Meditacion 68 de JBS.
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Lasalliana

Santos, becatos v
venerdables lasallanos

H. Santiago Rodriguez Mancini Director Revista

SAN JUAN BTA D&
LA SALLE +1719

Muchas veces invocamos a los “Santos
lasallanos”. La canonizacién del
H. Salomén es una buena ocasiéon
para saber quiénes y cudntos son.
Saber de sus vidas es algo que
podemos hacer recorriendo los sitios
web lasallanos del mundo.

Nuestro padre y sus companeros
de ruta fundacional

San Juan Bautista de La Salle (1651-
1719)

Beato Nicolas Roland (1642-1678),
fundador de las Hermanas del Nifo
JesUs de Reims, iniciador de La Salle en el
mundo de la educacién de los pobres.

Beato Nicolas Barré (1621-1686),
director espiritual de nuestro Padre.

Hermanos
Santos

Santo H. Salomén (Nicolds Luis Le Clerq,
1745-1792), educador, formador,
secretario del Instituto, martir en la
revolucién francesa.

San Benildo (Pierre Romancon, 1805-
1862), maestroy director de escuela.

$. BENILBO RO-
MANSON +1862

BT, SALOMSN
LedLeh& H1792

San Muciano Maria (Louis Joseph
Wiaux, 1841-1917), educador auxiliar
en artes, mistico.

San Miguel (Francisco Febres Cordero,
1854-1910), maestro, catequista, direc-
tor de noviciado, poeta, académico.

Santos Martires de Turén, Benito de
Jests (Héctor Valdivielso) y comparieros
(siete Hermanos mdés y el capelldn).
Asesinados durante el levantamiento
de Asturiasen 1934.

San Jaime Hilario (Manuel Barbal,
1898-1937), asesinado en Catalufa,
maestro, hortelano.

Beatos

Hermanos martires de la Revoluciéon
Francesa (los Martires de los ontones,
Roger, Uldaric y Léon, muertos entre
1794-1795).

H. Scubilion (Rousseau, 1797-1867),
maestro y catequista en la Isla de la
Reunién, prepard la convivencia entre
amosy esclavos antes de su liberacién.

H. Arnould (Jules-Nicholas Réche,
1838-1890), educador, director de
noviciado.

SAN MIGU<L Fé-
ER&s  +1910

SAN MMUCIANG M,
wisUx +1917

H. Rafael Luis (Rafiringa, 1856-1919),
maestro, poeta, académico, lider de la
Iglesia Malgache.

Beatos martires espafioles del siglo XX
(cuya fiesta conmemorativa se celebra
el 6 de noviembre): 74 Hermanos.

H. Borrds Ferré y treinta y ocho
compaferos mdrtires de Tarragona.

H. Florencio Martin y compaferos
mdrtires de Valencia (cuatro
Hermanosy el capelldn).

H. José Cecilio (Bonifacio Rodriguez
Gonzdlez) y compaferos mdrtires
de Almeria (seis Hermanos mds).

H. Leonardo José (José Maria
Aragonés) y 44 Hermanos com-
paferos mdrtires de Barcelona.

H. Agapito Leén (Remigio Olalla) y
cuatro Hermanos compafieros
mdrtires de Santa Cruz de Mudela.

H. Ovidio Bertran (Esteban
Anuncibay) y cuatro Hermanos
compaferos mértires de Lorca.

H. Teodosio Rafael (Diodoro Lépez)
y tres compaferos Hermanos
mdrtires de Consuegra.

H. Orencio Luis y veinte companeros
Hermanos martires de Grifdn.

11
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% H. Agustin Mariay quince compa-  H. Juanito (Jean Fromental, 1895- Bosco en la conduccién de la
fieros Hermanos martires del  1978), fundador de las Hermanas  congregaciéon por 22 afos.
Sagrado Corazén de Madrid. Guadalupanas de La Salle. Pbro. Segundo Pollo (1908-1941),
H. Teodoreto (Garberoglio, 1871-  exalumno de Vercelli, ltalia, capelldn

Otros mdartires no beatificados
aun

De la Revolucién Francesa:
* H. Monitor (Martinet, 1750-1794)

* H. Raphaél (Pataillot, 1720-1794)

De la Revolucion Mexicana, mdrtires
de Zacatecas:

* H. Adrien Marie (1860-1914)
* H. Adolphe Frangois (1869-1914)

De la invasién nazi:

* H. Wojciech Trocha (1894-1943),
asesinado en el campo de
concentracion de Majdanek.

De la Revolucién vietnamita, mdrtires
de Hué:

+ H. Algibert (Nguyen Van Tanh,
1927-1968)

* H. Silvestre (Nguyen Van Diep,
1943-1968)

De la Guerra Civil Guatemalteca,
Huehuetenango:

+* H. James Miller (+1982)

Del narcotrdfico en Medellin,
Colombia:

+ H. Jaime Gutiérrez Alvarez
(1924-1991)

Del totalitarismo rumano:

* H. Tiberiu Rata (1924-1999),
encarcelado durante seis afios.

Venerables

H. Alpert (Motch) (1849-1898),
educador de los desplazados por la
guerra franco-prusiana.

H. Exupérien (Adrien Mas, 1829-
1905), maestro, profesor de letras,
organizador de los escolasticados,
creador del Segundo Noviciado,
formador de seglares docentes,
organizador de una obra social para
educadores seglares, creador de obras
para los jévenes exalumnos,
organizador de sindicatos, funcionario
publico, consejero general.

1954), fundador de la Unién de
Catequistas del Santisimo Crucifijo y
de Maria Inmaculada.

H. Adolfo (Lanzuela, 1894-1976),
maestro y profesor durante cuarenta
afos en la misma escuela.

H. Gregorio (BUhl, 1896-1973),
subdirector de noviciado durante
cincuenta afos.

H. Andrés (Hibernén, 1880-1969),
educador, formador de escoldsticos,
Visitador.

H. Théophanius Léo (Chétillon, 1871-
1929), maestro, director de escuela,

director de noviciado, Visitador
General.

H. Victorin (Arnaud, 1885-1966),
educador, redactor de libros,

organizador de obras para la juventud

catélica cubana y para los exiliados en
EE. UU. y Puerto Rico.

Exalumnos
Santos

San Louis Martin (1823-1894),
exalumno de Alencon, laico, padre de
Santa Teresita del Nifo JesUs,
canonizado junto a su esposa Celia
Guerin.

San Gabriel de la Dolorosa, cp
(1838-1862), exalumno de Spoletto,
Italia.

San Léon Magin, sj (1857-1900),
exalumno de Metz, Francia, misionero
en China, martir de la Revolucién de
los Boxers.

San Paul Denn, sj (1847-1900),
exalumno de Lille, Francia, misionero
en China, martir de la Revolucién de
los Boxers.

San Teodoric Balart, ofm, exalumno
de L'lsle-sur-Tarne, Francia.

Beatos

P. Miguel Rua (1837-1910), exalumno
de Torino, salesiano, sucesor de Don

de guerra, muerto en el frente en
Croacia.

Mons. Anton Durcovici (1888-1951),
exalumno de Bucarest, Rumania,
obispo.

Fr. Julian Plazaola Artola (1915-
1936), exalumno de San Sebastidn,
Espafia, Orden de Hospitalarios,
martir de la Guerra Civil Espafiola.

Fr. Cosme Brun Arard (1894-1936),
exalumno de Colona de Farnés,
Espafa, Orden de Hospitalarios.

Fr. Joseph-Marie Cassant (1878-
1903), exalumno de Casseneuil,
Francia, cisterciense.

Pbro. Antoine Chevrier (1826-1879),
exalumno de Lyon, fundador de la
Familia del Prado (Instituto Secular
para sacerdotes, Asociacién de
Hermanas, Asociacién de Laicos).

Fr. Fernando Maria Llovera (1902-
1936), carmelita, exalumno de
Girona, martir.

Alvaro Santos Cejudo (1880-1936),
laico, maértir, ferroviario, antiguo
Hermano (por ocho afos), casado y
siete hijos (dos de ellos, religiosas).

Afiliados al Instituto
Santos
San Juan XXIIl, papa (1881-1963).

San Guido Maria Conforti, obispo
(1865-1931), fundador de los

misioneros javerianos.

Beatos
Pablo VI, papa (1897-1978).

Mons. Eduardo José Rosaz, obispo
(1830-1903), Terciario Franciscano,
fundador de las Hermanas Terciarias
Misioneras de Susa.

Bartolo Longo (1841-1926), laico,
fundador del Santuario de Nuestra
Sefora de Pompeya y de varias obras
educativas en su entorno.
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Pastoral educativa

La re-significacion de la
maiematica en la escuela

Stella Maris Menéndez
Vicedirectora de Nivel Secundario
del Instituto La Salle Florida

La experiencia educdativa y el saber
dejaron de tener un sentido vinculante,
esto es, dejaron de atar, reunir, ligar, juntar.
Y con ello, con la pérdida de la idea de
lazo, se abandonod el deseo de
tfransformacion a partir de 1la ensenanza, d
partir del saber que se ofrece.

Los sentidos se configuran y se naturalizan desde los
imaginarios colectivos, las prdcticas fosilizadas, lo
burocrdtico, las dificultades de aprendizaje, las diddcticas
utilizadas, el curriculum, los saberes que transmite la
escuela, desde el no saber qué hacer frente a nuevas
generaciones, frente a las desigualdades...

{Qué sucede en elinterior de nuestras escuelas?

Los saberes y vinculos sociales se fracturaron. Se concibe un
profesor dedicado a instruir mientras otros profesionales
irrumpen la escuela y comienzan a ocuparse del vinculo
con los alumnos. La experiencia educativa y el saber
dejaron de tener un sentido vinculante, esto es, dejaron de
atar, reunir, ligar, juntar. Y con ello, con la pérdida de la
idea de lazo, se abandoné el deseo de transformacién a
partir de la ensefanza, a partir del saber que se ofrece. (1)

Una educacién que busca la competencia, lo individual.
Tomando palabras de Sdbato (2): “... la primera huella que
la escuelay la televisién imprimen en el alma del chico es la
competencia, la victoria sobre sus companeros, y el mds
fandtico individualismo, ser el primero, el ganador. Creo
gue la educacién que damos a los hijos procrea el mal
porque lo ensefia como bien: la piedra angular de nuestra
educacién se asienta sobre el individualismo y la
competencia”.

Entre los discursos cotidianos se adopta la idea de que
llegan a ciertos segmentos de la pirdmide escolar los més
aptos, los mds capaces, los mds inteligentes, los mds
talentosos o dotados. Muchas veces se utilizan algunas
materias exactas para excluir, para dejar de lado a estudiantes
que intentan ingresar a una determinada carrera.
Profesores: ¢dejamos que esto pase y no hacemos nada?

Ademds, en nuestro mundo, cada dia mds tecnoldgico, la
educacién ha sido desarrollada para servir a las necesidades
de la tecnologia, a través de estructuras sociales creadas
para potenciarla. La educacién matemdtica ha sido, por
supuesto, muy importante en este desarrollo, ya que la
cienciay latecnologia dependen de las ideas matemdticas.

Asi, la ensefanza de las mateméticas gradualmente se ha
ido convirtiendo mds y mds en preparacién matemdtica, e
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insiste en instruir a los alumnos en cémo obtener resultados
adecuados mediante métodos, reglas, algoritmos
correctos. También se convirtié en una preparacién muy
selectiva, y, asi, sélo aquellos estudiantes que tienen la
habilidad de obtener muchas respuestas correctas pueden
seguir hacia matemdticas mds elevadas.

Observo que hay cada vez mds estudiantes que tienen
fracasos en sus clases de matemética y que, como
consecuencia, se encuentran muy desanimados con esta
materia. Muchas veces escucho: “si usted es profesora de
matemdtica, entonces debe ser muy inteligente”, o
simplemente, “usted es algo rara”. Si comento que puedo
ayudar a que los jévenes disfruten de la matemdtica,
simplemente no me creen. En general se piensa que la
matemdtica no esté para ser estudiada o para disfrutar de
ella, sino mds bien para ser sufrida como una tortura
necesaria para la mente.

Me pregunto, entonces: si la matemdtica es parte del
conocimiento humano, debe de ser nuestra ensefanza la
que esté todavia subdesarrollada. Es necesario que reexamine-
mos nuestras précticasy el sentido de lo que ensefiamos.

Discursos atomizantes en muchos docentes dan cuenta de
que las matemdticas son un conocimiento independiente
del entorno cultural; argumentan que “los triGngulos en
cualquier lugar del mundo tienen dngulos que suman 180"
o que las férmulas para calcular dreas o volumenes son
universales. Sin embargo, este punto de vista confunde la
universalidad de la verdad de las ideas matemdticas, con la
base cultural de este conocimiento. Estoy de acuerdo en que
esas afirmaciones son ciertas en cualquier parte del mundo,
ya que las ideas se descontextualizan y abstraen de manera
tal que se pueden aplicar en cualquier sitio. Pero, ¢de dénde
surgen las férmulas? é¢Es necesario recordarlas? 2Por qué
los dngulos de un tridngulo suman 180 grados?

Mi respuesta es: porque las ideas mateméticas tienen una
historia cultural. Las ideas religiosas no son diferentes v,
desde luego, podemos fdcilmente reconocer distintas
religiones en diferentes culturas. &Podremos también
reconocer la existencia de diferentes matematicas?

Todos los grupos culturales desarrollan matemdticas, igual
que todos desarrollan lenguaie, religién, juegos y arte.

Es mi intencién revisar los saberes que transmite la escuela a
la luz de un curriculum de matemdtica como hecho cultural.
Muchas veces en las prdcticas escolares ensefiar a “hacer
matemdtica” destaca el conocimiento como una manera de
hacer. Una verdadera educacién matemdtica se ocupa de
“una manera de conocer”. Esto es lo que me impulsa a
observar el conocimiento matemdético desde una
perspectiva cultural.

A través de la lectura de este articulo se podrdn repensar
discursos, que se asientan en frases como “no vale la pena
ensefarles mucho porque no terminarén la escuela”, “no
pueden hacer matemdtica”, “esto es dificil, por eso no lo
ensefo”. Lo dificil no es imposible. La pregunta es: écémo
transformar en posibilidad lo que es en apariencia
imposible2 2Cémo desnaturalizar el fracaso escolar?
¢Cémo operar sobre los relatos que la propia escuela
produce? 2Qué experiencios y modos de transmision
cultural puede llevar adelante la escuela, reconociendo que
ya no es el Unico lugar legitimo para aprender? ¢Cudles son
las potencialidades con las que cuenta la escuela para
abrirse a ofras conversaciones con el mundo
contempordneo y habilitar la posibilidad de una vida més
plenay mdsjusta?

El futuro no estd escrito y depende, entre otras cosas, de
cémo definamos hoy nuestro horizonte. El docente es el
motor del cambio.

Reflexiones sobre la matemdtica escolar

El conocimiento matemdtico es una elaboraciéon cultural
como cualquier otra forma de conocimiento. Este enfoque
antropolégico potencia su sentido histérico. Mds que
situarlo espacial e histéricamente, facilita la reflexiéon sobre
el recorrido, el desarrollo y las interconexiones que
construyen la identidad como memoria colectiva. Esa
memoria social recupera la historia matemética de otras
culturas, de otros pueblos, constituyéndose en un referente
fundamental para la cultura contempordnea. Le aporta a la
matemdtica la dimensién humana que muchas veces se
mantiene oculta bajo la apariencia de un saber abstracto
que se visualiza como desvinculado de la realidad social.

Desde esta clave, la enculturacién matemdtica propuesta
nos compromete a interrogarnos acerca de los recortes de
la cultura que operan en la construccién histérico-social de
la disciplina que ensefiamos, del modelo de ensefianza en
el que estamos posicionados, a preguntarnos sobre los
modos en que se legitiman los saberes que transmite la
escuela, sobre la relacién que guardan esos saberes con las
prdcticas culturales.

Hacernos preguntas sobre aquello que queremos ensefar,
sobre lo que queremos que aprendan nuestros alumnos
para que ese saber construido sea alternativa de
transformacién para ellosy para el contexto en el que viven.

En una conferencia dictada en Cannes por Bernard
Charlot (3), ante la pregunta por aquello que significa
estudiar matemética, respondié:

Es hacerlas en el sentido propio del término, construirlas,
fabricarlas, producirlas. (...) Se trata de comprometer a
los alumnos en un proceso de produccién matemdtica



donde la actividad que ellos desarrollen tenga el mismo
sentido que el de los matemdticos que forjaron los
conceptos matemdticos nuevos.

“Hacer matemdtica” es resolver problemas, formular
hipétesis, ensayarlas, analizar si funcionan, hacer ajustes,
comunicar y justificar. Es en ese quehacer matemdtico que
las alumnas y alumnos ponen de manifiesto sus recursos,
sus conceptualizaciones, construyen su propio sabery es ahi
donde podemos reconocer el valor educativo de esta
asignatura.

Evidentemente el “hacer matemdtica” no tiene que ver con
prdcticas mecanicistas o reglas estandarizadas; tiene que
ver con formas de pensamiento, con formas de revivir
procesos de investigacién y de produccién.

Esta perspectiva didéctica democratiza su ensefanza y
determina una ruptura con las concepciones elitistas de
quienes consideran que el acceso al conocimiento
matemdético estd condicionado por la capacidad de
abstraccién que poseen nifias y nifos, y determina una
ruptura también con las interpretaciones de aquellos que,
desde una tesis de cardcter sociocultural, plantean que el
capital cultural es el que determina la capacidad para
interpretar los contenidos del drea vy utilizar
satisfactoriomente el lenguaje abstracto. Estas posturas
suponen que el conocimiento matemdético no estd al
alcance de todos, que se circunscribe a una poblacién
particular de alumnasy alumnos.

La ensefianza de la matemdtica debe abrir caminos de
reflexién conjunta, de conocimiento mutuo, de valoracién
de todas las culturas y de los saberes matemdticos que cada
uno fue construyendo. De esa manera, la escuela puede
constituirse en un espacio propicio en el que los alumnos
reconozcan que son constructores de conocimiento.
Estudiar esa cultura escolar requiere del andlisis de las
relaciones entre las diversas culturas que habitan la escuela.
Por eso es necesaria la existencia de culturas docentes “que
se cuestioneny contemplen las caracteristicas de las culturas
infantiles y juveniles”, que se cuestionen cémo aprenden y
bajo qué condiciones; porque de esa manera identifican el
sentido ofrecido.

Como afirma Bachelard en La formacién del espiritu
cientifico: “Para un espiritu cientifico todo conocimiento es
una respuesta a una pregunta. Si no ha habido pregunta no
puede haber conocimiento cientifico. Nada viene solo,
nada es dado. Todo es construido”.

La historia de la matemdtica, en la complejidad de su
evolucién y de sus revoluciones, ilustra bien esta cita de
Bachelard. Las matemdticas se han construido como
respuesta a preguntas que han sido traducidas en otros

tantos problemas. Estas preguntas han variado en sus
origenesy en sus contextos: problemas de orden doméstico
(division de tierras, cdlculo de créditos...); problemas
planteados en estrecha vinculacién con otras ciencias
(astronomia, fisica...); otros pertenecientes a las
matemdticas mismas, necesidad de organizar elementos
ya existentes, etcétera. De mds esté decir que la actividad
de resolucién de problemas ha estado en el corazén mismo
de la eloboraciéon de la ciencia matemdética. “Hacer
matemdtica es resolver problemas”. 2Pueden estas
consideraciones sobre el origen del conocimiento
matemdtico y sobre las condiciones de su elaboracion
enconfrar eco en una reflexion sobre la cuestién del
aprendizaje matemdtico en el contexto escolar? Las
herramientas o nociones elaboradas en una época
determinada lo han sido, en efecto, en un contexto cultural,
social, econémico, politico que no es aquel en el que viven
nuestros alumnos, pero lo importante es que son los
problemas que les han dado origen, los que han dado
sentido a las matemdticas producidas. Esta es, tal vez, la
idea principal para tener en cuenta cuando pensamos en
nuestros procesos de ensefanza.

El conocimiento debe estar en un proceso que permita,
partiendo de una realidad dada, entender el mundo, para
poder interpretarlo y transformarlo. En ese proceso de
bUsqueda y construccion del conocimiento se articulan lo
estético, lo ético, lo social, lo epistemoldgico.

La ciencia, en este caso la matemdtica, no debe partir de
categorias absolutas, lejanas, con aparente neutralidad. La
ciencia se liga al trabajo, a las carencias, a las
investigaciones, a la vida cotidiana. Conocer debe ser
sinénimo de una nueva mirada sobre la realidad y sobre
uno mismo.

Sobrelos docentes ylatarea

Andy Heargraves nos propone pensar en la importancia
“de las comunidades de aprendizaje profesional” para
poder generar cambios en la escuela. Como docentes
debemos seleccionar los contenidos; pero no se trata
solamente de ensefarlos, sino de poder articularlos con
otros contenidos en torno a una intencionalidad
claramente definida.

De algdn modo, hablo de invertir el orden. Que el punto de
partida sean los problemas y no las definiciones, que lo
importante sea la actividad intelectual de los alumnos y no
la exactitud y la precision del vocabulario al inicio del
aprendizaje. La dificultad del aprendizaje de las
matemdticas no estd en el saber, sino en la forma que se
ensefa. En realidad lo més potente del trabajo matemético
de un alumno no es el resultado en si mismo, sino
fundamentalmente el proceso de pensamiento que lo
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condujo a ély el éxito de haber resuelto el problema por sus
propios medios. Y esto se vive en el aula cuando se les
proponen situaciones que los desafien y estén cargadas de
sentido para ellos. Alli el esfuerzo por encontrar la solucién,
y las estrategias que ponen en juego al resolverlos,
contribuyen al desarrollo de su autoestima, del
reconocimiento de si mismos como personas capaces de
aprender.

El aprendizaje de las matemdticas se basa en una
epistemologia implicita que define al hombre frente al
saber, a la cultura, a la historia y frente a los otros

hombres. (B. Charlot)

Sostiene Appadurai que es la imaginaciéon colectiva,
entendida también desde las emociones, la que impregna
los procesos de interaccién, poniendo en juego renovadas
lealtades, aspiraciones e intereses individuales y situdndola
en el plano de la accién, es decir, de lo que las personas
realizan en sus actividades cotidianas. (4) Es asi entonces
que, si los docentes, juntos, asociados en equipos que
puedan ser comunidades de investigacién, reflexionamos
sobre lo que vivimos y ensefiamos, habrd posibilidades de
gue acompafemos a nuestros alumnos en la formulacién
de sus propias preguntas por la ciencia, por el arte, por el
desemperio ético.

2Cudles son las preguntas que podemos realizarnos en
torno a los saberes que queremos ensefar? Estas son
algunas que nos pueden ayudar:

2Podemos describir y dar cuenta de las conexiones de
los contenidos que ensefiamos con la vida social
contempordnea? &Resultan significativas para los
alumnos? élos problematiza en torno a valores,
situaciones, “verdades” que viven en lo cotidiano y que
dan por “naturales”?

2La presentacién de los contenidos parece incluir una
reflexién sobre su propia historicidad?

2Da cuenta de un didlogo con otras éreas del saber?
2Son relaciones forzadas o nos parecen adecuadas?

2Permite la integracién de saberes de distintos
espacios curriculares? élos alumnos logran estas
integraciones? 2Contribuye a la comprensién del
mundo desde el planteo de la relacionalidad de los
saberesy su sentido?

2En qué sentido el planteo de los contenidos ayuda a
profundizar la comprensién de los alumnos en torno al
mundo, al conocimiento personal, a la respuesta o
nuevas bUsquedas de fundamentos de la vida?

El docente deberd comprender que una misma propuesta
curricular pensada y construida en relacién a un contorno

social serd resignificada, comprendida, aceptada,
rechazada, de acuerdo con el cronotopo (5) en el cual se
inserte, se incorpore. Es decir, de acuerdo con el interjuego
e interrelacién de diferencias de toda indole, propias de las
diversas formas culturales al interior de la escuela y desde
la escuela hacia la sociedad, las sociedades. (6)

Si pensamos en educar desde una perspectiva cultural ése
podré generar el vinculo de contencién y lograr un modelo
de docente mediador de conflictos cognitivos? ¢Podemos
pensar en una escuela donde se aprende con otros, donde
los jévenes elijan quedarse, para encontrar en ella el
reconocimiento de sus saberes, el desafio que produce la
busqueda del conocimiento, la posibilidad de proyectarse
en el futuro? 2Podemos imaginar un sistema que integre,
incluya y no excluya a los alumnos por sus diferentes
tiemposy posibilidades de adquirir los saberes?

Sobre la mirada de la matemdatica desde lo
pastoral

La escuela es un lugar de encuentro fecundo y creativo
entre las generaciones en torno a los saberes: saber
conocer, saber hacer, saber ser y saber vivir juntos. En la
escuela de inspiracién cristiana, Jesucristo es la clave, la
llave que permite la resignificaciéon de los saberes, la
reorientacién de la accién y la apertura de un horizonte de
esperanza trascendente. Si la escuela propone un proyecto
de inspiracién cristiana, todos los saberes se integran en la
sabiduria cristiana, que es la capacidad del discernimiento
hecho desde el lugar del pobre. Y ademds tiene una Gnica
tarea: la sintesis fe-cultura-vida, desarrollada a través de
los multiples procesos pedagdgico-pastorales. Pensar asi la
escuela es pensar que lo pastoral no estd aislado del
curriculum. Entonces aqui vale la pena preguntarnos:
¢cémo relacionamos los contenidos matemdticos con la
perspectiva creyente? ¢Cudl es la dimensién cristiana de
los saberes?

El Hermano Santiago Rodriguez Mancini expresaba en
un nimero anterior de la revista asociados:

Hablar de una dimensién de los saberes escolares implica
necesariamente que hay otras. Una dimensién es, en
cieto modo, una perspectiva interior que puede
descubrirse en el objeto. Las dimensiones son constitutivas
del objeto, no afiadidas. Pero son perceptibles mediante
un andlisis que postule su existencia. (7)

Por eso es necesario el andlisis del saber matemdético y
sobre todo de su existencia. Los saberes matemdticos dan
una explicacién a ciertas cuestiones de la vida y afirman
verdades sobre el mundo, de esta manera estamos a las
puertas del encuentro con Dios. Todas las formas culturales



tienen una matriz de vida, que los creyentes reconocemos
como Dios. Por eso todo educador, desde la mirada
lasallana, tiene que abrir la posibilidad de un encuentro
con Dios desde la perspectiva de su propio saber.

La dimensién cristiona de los saberes no es inmediata,
surge de una reflexiéon en torno al sentido de lo que
ensefiamos. Preguntarse por el sentido implica
preguntarnos équé significado tuvo para el hombre la
busqueda de ese saber? ¢Por qué es necesario cultural y
socialmente? &Por qué es significativo para el conocimiento
humano? ¢Qué expresa lo que se ensefia acerca de la
verdad sobre el mundo, sobre el hombre?

Algunas corrientes de ensefanza de la matemdética se
posicionan en esta mirada: dan cuenta de la importancia
de preguntarnos sobre el sentido del conocimiento
matemdtico. Muchas veces se ensefia matemdética
aisladamente, pero es importante pensarla dentro de una
problemdtica, porque nace a partir de problemas que el
hombre fue resolviendo a lo largo del tiempo. Pensar la
historia de los contenidos nos llevard a descubrir cuédndo y
por qué fueron formuladas las teorias y prdcticas que
ensefiamos, a qué intentaban responder, qué problemas
buscaban solucionar. Por ofro lado, localizar hoy los
problemas relativos a esas teorias y prdcticas contribuiré a
reintroducir las elaboraciones cientificas en situaciones
mds significativas para nosotros y para los alumnos.

En el 4rea de la matemdtica muchos contenidos deben ser
mediados desde la l6gica interna del saber, pero no existe
una perspectiva Unica. La Matemética Realista, la Critica y
la Diddctica Fundamental permiten el didlogo con el
contenido: pensar en proyectos donde la matemdética tenga
sentido. No es la idea forzar la integracién, pero si la relacién
con el contexto, con la vida cotidiana, con la cultura y con lo
social. La fragmentacién de los saberes es algo que se debe
evitar en el planteo de la Pastoral Educativa. No hay
disciplinas aisladas sino problemas. Y la solucién de los
problemas requiere de varias disciplinas a la vez.

Por Gltimo, pensar en lo religioso es:

% Tener una mirada atenta a la manifestacién de Dios en
el dmbito de la matemdticay en las prdcticas escolares,
en la concepcién de alumno de saber, de postura frente
a la ensefianza. Esto implica tener claro cudl es la
mirada epistemolédgica del drea.

* Tener una mirada al mundo de fe y de vida en torno al
saber.

+ Contemplar el contenido matemdtico desde su

creacion.

Muchas veces se ensena matemdtica
disladamente, pero es importante pensarla
dentro de una problemdtica, porque nace

d pdartir de problemas gue el homlbre fue
resolviendo a lo largo del tiempo. Pensar 1a
historia de los contenidos nos llevard a
descubrir cudndo y por qué fueron
formuladas las teorias y prdcticas que
ensenarmos, a gue intentabaon responder,
que problemas buscalbon solucionar.
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A modode conclusion

La escuela es un lugar donde se aprende a relacionarse con
ofros, a pensar con otros, no solo mediados por contenidos
conceptuales sino también por aquellos considerados
fundamentales en las distintas manifestaciones de la vida
cotidiana. Es en este sentido que la escuela es un lugar
donde se ensefian contenidos necesarios para la comprensiéon y
participacién en la vida politica de nuestras sociedades. (8)

Perla Zelmanovich expresa que la tarea y el deber de las
generaciones adultas y la funcién propia de la escuela es
apropiarse de la responsabilidad de distribuir saberes y
aofiliar simbélicamente a todos y cada uno de los sujetos de
la educacion.

La escuela debe mirar especialmente a aquellos nifos que
fracasan, debe detenerse en re-narrar aquellas situaciones
gue impiden que los alumnos avancen.

Para pensar en una escuela inclusiva, es fundamental
reconocer que los procesos de exclusién social tienen
consecuencias en la subjetividad de los alumnos y en la
produccién de trayectorias educativas. A lo largo de la
trayectoria social de cada persona se configura una
valoracién social, una idea acerca de si mismo. En el pasaje
por el sistema educativo se constituye una imagen acerca de
sus supuestos limites y posibilidades. Se observa que cuanto
mds vulnerable es el alumno, mds tenderd a atribuirse el
fracaso escolar a si mismo, hasta el punto de llegar a
excluirse subjetivamente de aquello de lo que objetivamente
ya esté excluido.

Queridos docentes: les propongo pensar en una educacién
matemdtica que recupere la felicidad en sus alumnos, que
crea que el joven es un ser social, un ser con sentidos, que
disfruta de la investigacién, de las narraciones histéricas, de
las anécdotas, de la sensibilidad, de la pasién. La
matemdtica sélo fue hasta ahora una presentaciéon de
problemas que los chicos no tienen. Un buen docente es
aquel que no da respuestas, sino que genera preguntas que
conducen al interés de los chicos.

También les propongo que recuperemos la idea de lazo, de
unir, de reconstruir contenidos fragmentados para pensar
en transformar la educacién. La lucha por una educacién
diferente, mds humana, més democrdtica y més justa, solo
comienza a tener sentido cuando se enmarca en una pelea
esperanzada y activa por transformar la sociedad y el mundo.

Sabemos que el mundo se presenta cambiante y asi también
la realidad de los nifios y j6venes a los que acompafiamos.
Los educadores somos las personas capaces de convertir las
instituciones en comunidades, por eso tenemos un desafio
enorme: la construccién de una escuela con sentido y ser
sujetos de cambio.
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Misericordiosos como el Padre

Durante este ano del Jubileo Extraordinario de la Misericordiq,
abrimos €l espacio para compartir reflexiones que nos permitan vivir este tiempo
como "signo de la bondad del Senor".

La misericordida en la
vida de la Iglesia

Eldondelamisericordia

Colaboro pastoralmente en el Santuario de Lujén, y lo que mds me toca
hacer habitualmente, ademds de celebrar la eucaristia, es confesar,
ungiry bendecir. Una triada muy elocuente, asociada a los sacramentos
de la reconciliacién, la uncién y la confirmacién en la fe. La fragilidad
del pecado, de la enfermedad y de las situaciones limite nos abren al
amor misericordioso de Dios mucho mds que los tiempos serenos, los
momentos gozosos o las mismas experiencias cumbre. A lo largo de
este afo jubilar estamos llamados a dejarnos sanar por el Sefor, y a
convertirnos nosotros mismos en agentes de su misericordia.

En todo esto siempre tiene que haber gratuidad. La misericordia no

puede exigirse, ya que mds bien nos inserta en la |6gica del don, el cual

libremente busca ir mds all& y trascender lo estipulado

contractualmente en justicia. Nos ensefia y nos induce a no medir ni

calcular tanto, ya que en Jesls, Dios nos amé en exceso, “hasta el

extremo” (Jn 13,1). Cada uno de nosotros, en cuanto “discipulo

Gerardo Daniel Ramos scj misionero” (DA 1), estd en condiciones de poner en prdctica la

Sacerdote betharramita. misericordia, tanto en la vertiente mds trascendente de lo humano

PhD en Teologia. (= obras espirituales de misericordia) como en la referida a situaciones

Profesor UCA-UNSTA. mds concretas y encarnadas (= obras corporales de misericordia).
Santuario Nacional de Lujdn

En la medida en que nos esforzamos por practicar la misericordia (en la

vida pastoral de la Iglesia), también nuestra vida y la vida de nuestras

comunidades se van encontrando con lo mejor de si mismas, y van

profetizando silenciosamente en el “aquiy ahora” de sus manifestaciones

concretas e irrepetibles el kairés de Dios, el advenimiento de su Reino.

Por eso la misericordia nos pide ir mds allé del “siempre se hizo asi”, o

de lo meramente reglamentario y estipulado de antemano. Se vincula a

un fondo de creatividad que reclama lo mejor de nuestra humanidad en

cuanto hijas e hijos de Dios. Y lo exige libremente, a modo de
"oximoron existencial”.

Una prdctica artesanal multiforme
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Aqui se trata de ser muy creativos. La misericordia tiene siempre algo de
“artesanal”. Sea cual fuere el ministerio o servicio que llevemos adelante
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a partir de una funcién o rol (no
necesariamente el que mds nos guste),
la misericordia nos confronta con
personas “concretas, histéricas y
reales” (cf. RH 13-14). La misericordia no
puede ser “mecdnica” o “automdética”.
No se condice con la clonada
“produccién en serie”, sus iniciativas
no consisten en “copiar y pegar”, ya
que exige mirar, compadecerse y
actuar: personalizar.

De ahi que la misericordia sea
multiforme. Tanto en la pardbola del
buen samaritano (cf. Lc 10, 29-37)
como en la del hijo prédigo (cf. Lc 15,
11-32), quienes ponen en prdctica la
misericordia (vg., el samaritano vy el
padre) lo hacen con multiples gestos,
palabras y actitudes. Van més allé de
lo que objetivamente corresponderia,
tampoco miden demasiado las
consecuencias de sus actitudes, se
dejan llevar por la situacién concreta
que los interpela, “descentrdndose”.
Lo mismo hace JesUs al ponerse a la
mesa con los amigos de Levi (cf. Lc 5,
27-32) o autoinvitdndose a la casa de
Zaqueo (cf. Lc 19, 1-10). Porque la
misericordia se asocia estrecha e
intimamente con la pastoral de la
cercaniay el encuentro.

Una expresidn sublime de misericordia,
posiblemente la més dificil sobre todo
para con los mds cercanos, es la del
perdén. Quien decide perdonar una
ofensa, agravio o injusticia, se
empefia en seguir apostando a lo
mejor de la persona que peca, pero
también se eleva a lo mejor de si
mismo en cuanto imagen cristica.
Habiendo sido él o ella misma
perdonada, ofrece con gratitud y
gratuidad ese mismo bdlsamo
desinteresado a quien ahora lo
necesita (Mt 6,12). Esté convencido de
que, mds alld de las apariencias en
contra, en el ofro-préjimo esté
llamado a vivir un hijo o hija de Dios.
De ahi que obre en esperanza, crea
sin razonables argumentos, ame unay
ofra vez hasta el fin. En Gltima
instancia, quien se anima al perdén
dificil sigue el ejemplo de JesUs en la

cruz: “Perdénalos, Padre, porque no
saben lo que hacen” (Lc 23, 34).

Interpelados por la
misericordia

Cuando caminamos por la calle, viaja-
mos en transporte publico, convivimos
con nuestra familia, participamos de
una comunidad cristiana, trabajamos
en una oficina, llegamos a nuestro
barrio, visitamos o nos atendemos en
un centro asistencial, etc., siempre aca-
bamos por encontrarnos con “rostros”
que nos interpelan. Resulta casi inevi-
table, a veces a pesar nuestro y de la
estética posmoderna que intenta
“esconder” toda expresién de menes-
terosidad humana por ser “fea”. Es
entonces cuando tal vez pensamos
que todo no podemos solucionar, que
a todos no podemos asistir o acom-
pafar, que el mal afecta la condicién
humana ineludiblemente, que buscar
remediarlo es en Gltima instancia una
utopia... Pero lo cierto es que siempre
“algo concreto” podemos hacer...

Cada uno de nosotros ha recibido
dones y carismas diversos, que solo
tienen razén de ser en funcién del
cuerpo de Cristo (cf. 1 Co 12,1). Nadie
es tan pobre que carezca de todo,
nadie vino al mundo tan desprovisto
como para no haber podido cultivar y
madurar una pequefa riqueza. A
partir de esta “riqueza concreta” es
que sabe y puede hacer “algo” mds o
menos bien por los demds, con cierta
pericia y eficacia. Al menos aliviar un
poco ciertos padecimientos como el
abandono, la soledad, la ignorancia,
el desempleo, la miseria, la enferme-
dad, el hambre, las adicciones, etc.,
comenzando por alguna de sus
expresiones, la que resulte mds afin a
nuestro estilo y carisma, personal o
forma asociada.

Podemos entonces preguntarnos:
2cdmo se encuentran y dialogan esas
personas, en situaciones interpelan-
tes, con los propios dones recibidos?
2En qué sentido nos invitan a
ponernos “en salida” para que no se
pudran ni oxiden (cf. Mt 6,19)2 2En

qué sentido la propia compasién, el ser
afectados por el otro, nos impulsa a
“primerear” (neologismo de Francisco)
mediante algdn tipo de iniciativa
solidaria, caritativa en el mds amplio 'y
original sentido de la palabra? “El
gesto y la palabra” oportunas, decia la
antigua plegaria eucaristica Vb, “frente
alhermano soloy desamparado”.

A modode conclusion

Cuando nuestra vida, o la vida de una
comunidad eclesial (parroquial,
educativa, de base, etc.) se rigidiza,
insensibiliza y encierra, comienza a
perder savia vital y languidece, acaba
muriendo asfixiada por falta de
oxigeno. Lo que genera vida eterna,
esa que el hombre rico no se atrevié a
descubrir porque tenia muchos bienes
(cf. Lc 18, 18-23), es salir de manera
compasiva de nuestra comodidad
egoista, de nuestra inercia institucional,
y poner en prdctica la misericordia. Este
tipo de innovaciéon y apertura es
siempre iniciativa del Espiritu de Cristo
resucitado, quien busca de continuo
hacer nuevas todas las cosas. Pero
solo da “frutos fecundos” si se ve
correspondida en nosotros con una
generosa docilidad discipular vy
misionera.
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Historia distrital

50 anos del secundario de
san Mar tin Rodrigo Quirds

Vicedirector del Secundario de Jovenes y Adultos

Instituto La Salle Son Martin

Alumnos en taller de Carpinteria.

Con motivo del Cincuentenario del
Nivel Secundario del Instituto La Salle
de San Martin nos proponemos
abordar el recuerdo de los origenes de
esta propuesta educativa. Tenemos la
fortuna de contar con el testimonio
vivo de los principales protagonistas y
destinatarios de aquel suefo: los
estudiantes de la primera promocién
de Técnicos Mecdnicos que
comenzaron sus estudios alld por
1966. A continuacién nos valemos del
testimonio de uno de ellos, Juan
Zanetti, quien luego fue docente en
nuestra institucién y hoy recuerda con
afecto y gratitud su paso por estos
cincuenta afos de presencia lasallana
en San Martin.

Acercadelos origenes

La presencia de los Hermanos de las
Escuelas Cristianas en el partido de
San Martin se remonta al afo 1896
cuando adquieren el predio llamado
Quinta Dereause, casa de descanso y
futura casa de formacién. Sin
embargo, no es hasta los afos 1955-
1956 que se abre una escuela
primaria para las numerosas familias
vecinas de la zona.

Algunos afos después, a medida que
los alumnos de la escuela primaria
Nifio JesUs iban concluyendo sus
estudios, los Hermanos empiezan a
buscar recursos para la construccion
del nivel secundario.

Al mismo tiempo, hacia mediados
de la década de los '60, el obispo
Mons. Manuel Menéndez (primer
obispo de la recién creada Diécesis de
San Martin) impulsa la creacién de
escuelas técnicas pensando en el perfil
industrial del barrio, por lo que
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oz

Primera promocién en 2° ano (1967) junto al H. Ernesto Kloster
y en 3° ano (1968) junto al H. Atanasio.

H. Charles Henry junto al H. Hipdlito.

i

autoriza la creacién de la escuela, pero priorizando esta

modalidad.

Es asi que en 1966 y con la ayuda de padres de familia del
Colegio De La Salle de Buenos Aires se inaugura el primer
curso de la escuela técnica con alrededor de 40 alumnos
inscriptos.

La primera promocién (del '66 al '71)

Aquella primera promocién que comenzd su primer afo en
1966 estuvo constituida por un numeroso grupo de
alumnos, la mayoria hijos de trabajadores de la zona. En los
comienzos la desercidn era grande; afio a afo se reducia el
grupo de estudiantes. Sin embargo, en el ciclo superior se
incorporé un nuevo alumno: un Hermano llamado Eugenio
De Carli que estaba interesado en realizar los estudios
técnicos y que, siendo mayor al resto de sus compaferos,
convivié estos afos aceptando carifosamente todo tipo de
bromas, siempre paciente y sereno.

Para 1971, solo trece estudiantes habian concluido sus
estudios y alcanzado el titulo de Técnico Mecdnico. Muchos
de ellos descubrieron su vocacién docente gracias al
ejemplo de los docentes y Hermanos que los acompanaron
durante aquellos afos y sintieron el impulso de devolver a la
escuela lo que habian recibido de ella. Entre ellos podemos
nombrar a docentes de la casa como Nuncio Cuppari,
Enrique Cicca, Domingo Galluzo, Carlos Alberto Peregrina
yJuan Zanetti...

Este grupo tuvo su merecido “viaje de estudios” en el que
conocieron otras obras educativas lasallanas como Rosario
y ArgUello, y realizaron visitas técnicas a fabricas modelos
de la época. Realizaron el viaje en la famosa Chancha, un
colectivo Mercedes Benz propiedad de los Hermanos que
acompand NUMerosos viajes.

Durante estos afios, muchos de los hijos de estos primeros
estudiantes recorrieron las mismas aulas que sus padres
habian inaugurado.

Nuevos espdcios para unda nueva propuesta
educativa

Ante la falta de un edificio propio, durante los dos primeros
afos el secundario funcioné en las aulas del actual edificio
de primaria. A partir de 1968, a medida que iban
concluyendo los ciclos lectivos, se inauguraban nuevas
aulas de lo que seria el definitivo edificio del nivel
secundario. Provisoriamente se construyd un taller pequefio
en la edificacién que hoy funciona como buffet. Mientras
tanto, hasta llegaron a cursar algunas materias en el living
de la casa de los Hermanos.

La primera promocién realizé el taller de manera rotativa en
la fébrica de mdquinas de coser Nechi, por intercesién del



Sr. Salgado, que pertenecia a la comisién de padres. Esta
tuvo mucho peso en el surgimiento del secundario y logré,
por ejemplo, la realizacién del patio por gestién conjunta
de los Hermanosy de los padres.

Los educadores vy su estilo de relacién:
“profesores de una dimensién humana
extraordinaria”

El plantel que asume el desafio de esta nueva escuela
secundaria técnica estd conformado por un conjunto de
hombres que dejaron una fuerte impronta en las primeras
promociones de estudiantes. Segin ellos mismos, se
trataba de profesores de una dimensién humana
extraordinaria. El recorte que haremos a continuacién serd
seguramente injusto con aquellos que no sean
mencionados.

El primer director del secundario fue el H. Hipélito, un
hombre de una profunda paz. En la libreria estaba el H.
Isidoro, quien junto al H. Ernesto Kloster dieron a los
estudiantes una primera impresién de quiénes eran los
Hermanos lasallanos.

El H. Ernesto Kloster es recordado por los primeros alumnos
como un “alemdn duro”, que luego de trabajar en el verano
junto a sus alumnos en tareas de jardineria, les abria la
puerta para ir a la pileta que usualmente era de uso
exclusivo para los alumnos del colegio de Buenos Aires, y
llegaba a discutir con otros Hermanos por animarse a
romper barreras sociales. Era un hombre de palabra.

Al H. Hipélito lo sucedié en la direccién el H. Atanasio, un
hermano vasco-francés caracterizado, al mismo tiempo,
por su testarudez y su corazén de oro.

Un profesor que marcé fuertemente a esta generacién fue
el Ing. Molino, quien hasta el momento se habia
desempefiado como jefe de mantenimiento de una
importante fdbrica de chocolates. Un hombre serio y
exigente, que se gand justamente el reconocimiento de
todos sus alumnos. Junto a él se destacan profesores como
Garcia, Marinelliy Pueyes.

En el personal no docente se destaca la figura de Marcelo
Schumler, quien comenzé barriendo el colegio, luego se
convirtié en pafolero, y finalmente, en encargado de
maestranza. Era un hombre que sabia todo lo que sucedia
en el colegio y que solia estar cerca de los alumnos y de sus
compafieros, a quienes solia agasajar con sus reconocidos
asados.

No faltan las referencias al cocinero: el rengo don José.
Cuentan las historias que una de las travesuras de los
primeros estudiantes era robar las botellas de Coca-Cola
que los Hermanos recibian en cajones a un lado de la

Ano 1969: los HH. Hipdlito y Ramén Martinez Negrete
(Visitador entre 1967 y 1971) recorren las instalaciones del
nuevo taller del secundario junto a Mons. Manuel Menendez
y padres de las primeras promociones.

El Profesor de Taller Rodolfo Romeo junto a Graso,
alumno de la primera promocién.

BY e e
De izq. a der.: Pais (Electricidad), Fusselli, H. Atanasio (Director),
Valle de Paz (Ajuste y Torneria), Giordani (Carpinteria).
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puerta de la casa... Son tan recordadas las corridas de don
José para recuperar las botellas sustraidas como sus luchas
con los gatos que amenazaban con comerse algdn botin
sabroso de la cocina.
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El clima general y el trato recibido llamaban la atencién a
quienes venian de otras escuelas primarias. En lugar de
centrarse en el pecado y la culpa como en otros colegios
religiosos de la época, los Hermanos resolvian los
problemas con paz y serenidad, primando siempre el
cuidado de las personas.

Todo esto derivé en un sentimiento de gratitud a Dios por
haber brindado la oportunidad de asistir a esta escuela y
por haber puesto alos Hermanos en la vida de cada uno.

Lanocturna conserva cierto aire...

En el transcurso del afio 1977, y con la fuerte certeza que
habia en un grupo de Hermanos de la necesidad de
encarnar mds profundamente una educacién para la
justicia, se abre una propuesta nocturna de Formacién de
Operarios. Lo que en un principio fue una oferta de
formaciéon profesional en Automotores, Matriceria,
Bobinado, Soldaduras y Dibujo Técnico, terminé
convirtiéndose en un secundario para jévenes y adultos.

Por tratarse de un secundario chico, con condiciones
cercanas a la gratuidad, con vocacién inclusiva y de
educaciéon popular, podriamos afirmar que este nivel
conserva cierto aire de lo que se vivia con los Hermanos en
aquellos primeros tiempos del secundario.

En estos cincuenta anos...

En estos cincuenta afos cambié la sociedad vy, por
consiguiente, cambié nuestra propuesta educativa. El
colegio incorporé a las mujeres; la conduccién pasé de
Hermanos a seglares. Las orientaciones del secundario
fueron incorporando otras modalidades: las tecnicaturas en
Construcciones y Multimedios se sumaron a la tecnicatura
en Electromecénica.

Atrds quedé el Bachillerato con Orientacién Docente, la
transformacién educativa, los polimodales de Bienes y
Servicios, de Ciencias Sociales y de Ciencias Naturales...

Aquel colegio de barrio que arrancé gratuito y chico se
volvié algo grande, pero continGa marcando a fuego una
impronta que se lleva a todos lados. Es la libertad para
permitir la creatividad, las convivencias, el buen trato de los
profesores, la apertura a las dificultades, lo que va dejando
un legado de generaciones que le dan continuidad a estos
cincuenta afos de historia. Siempre presente estd resonando
el lema: hombres plenos, argentinos responsables,

Juan Zanetti y José Gracia (alumnos de la la y la 7a promocion) o .
recordando los origenes del Secundario para esta nota. cristianos compromehdos.



http://www.lasalleweb.org.ar/index.php/institucional/institucional-1/revista-asociados

Tesistas
Los sistemas Con laintensién de plantear sucintas consideraciones respecto al tema de referencia es
que se presentan las siguientes lineas.

= l La teoria de la educacién formulada en Las Leyes, por Platén, al contrario de la
SOCIG es y sostenida en La Republica, es la teoria de un sistema de instituciones educativas. En este
, _ sentido se produce una paradoja, entre la naturaleza dindmica del ambiente que esté
el amblto en conflicto con la tendencia estética de la organizacion. Asi, la teoria del sistema se
basa en la teoria del hombre funcional. El individuo desempefa un papel dentro de la
organizacién, interrelaciondndose con los demds, como un sistema abierto. En sus
donde pOder acciones basadas en roles cada sujeto mantiene expectativas respecto al de los demds
y envia a los otros las suyas; y la relacién que se genera entre ambos, desde el conflicto
- de intereses, se encuentra signado por el poder, lo que en realidad permite su
Y confllcto retroalimentacién y consecuente subsistencia. Hay entonces otros sistemas (tales como
el politico y el econémico), pero su existencia radica en la interconectividad con los
m demdés. Hay conexidad por el hecho de ser sistema, y su subsistencia no radica en la
tlenen Su permisividad de uno superior, sino por el contrario en la necesidad del otro respecto de
ése. Mas es la funcién de retorno del sistema la que tiende a comparar la salida con un
= W w /7 criterio preestablecido, manteniéndolo controlado dentro de aquel esténdar o criterio
lustIIICGCIOn (de lo que es un “estudiante formado”). Y es que se trata de un minimo no negociable,
toda vez que la legitimidad del sistema radica en “ese” perfil determinado y no otro; el
mismo que resulta impuesto desde el poder. Pareciera entonces que existe un macro
sistema, o un “sistema de sistemas”. En verdad se trata de la combinacién de los
elementos comunes a todos los sistemas, lo que determinan su complejizaciéon y grado
de evoluciény existencia, en funcién ademas del fin que persigue.

El sistema educativo es de cardcter abierto, toda vez que de forma necesaria deberd
interactuar con la realidad... Y cuando el intercambio cesa, el sistema se desintegra...
En el acto educativo, existe una relacién de poder, que vincula personas.
Paradéjicamente, los modos en que los seres humanos se transforman a si mismos en
sujetos, en relacién con los demds, necesariamente lo es desde el poder.

Ahora bien, el hombre es un ser naturalmente sociable, y la sociedad naturalmente
genera conflictos, por eso se crea el Estado. En ese sentido, tradicionalmente, se ha
recurrido a formas de pensar en el poder basadas en modelos legales; entonces: équé
legitima al poder? Los sistemas sociales, tales como los escolares, necesitan fuerzas
(poder) de control para reducir la variabilidad e inestabilidad de las acciones
humanas. Parafraseando a Emile Durkheim, sin sociedad el concepto de poder se
diluye. El individualismo del hombre moderno no lo lleva a conocerse a si mismo, sino
al miedo a si mismo. Ya no se teme morir, sino que se teme vivir.

Asi, la critica se centra en que se atribuye el derecho de interrogar a la verdad acerca de
sus efectos de poder y al poder acerca de ser discursor de verdad. En otros términos, las
conductas de los individuos estdn manipuladas por el sistema en que se edifican y
sostienen por una relacién de poder que imprime la creencia de que existe libertad,
cuando el Unico que no la posee es el individuo que integra dicho sistema; ytodo ello se
legitima en la supuesta busqueda del bien de otro. En el dmbito educativo se trata de la
busqueda, aprensién e interrelacion de la verdad. Para ello se necesita control, porque
el mismo permite perfeccién en ese saber, y el mismo se detenta desde los factores de

Enrique poder. Asi cuando creemos que aprendemos algo bueno, o Util, o interesante, reviste
Formosa tal calidad porque el sistema de poder asi lo ha calificado y asi lo permite.
Docente Y es que detrds de las ideas siempre existe un interés, individual, enmascarado de un
en Ql tinte politico, motivo por el cual el verdadero poder es el conocimiento. Es el conocimiento
Colegio el que da autoridad, y desde ese rol la posibilidad de ejercer poder. Si la naturaleza es en
La Salle si misma un objeto legitimo, racional de la ciencia, es entonces no solo el objeto
Parand. legitimo de la Razén como poder, sino también de la Razén como libertad; no solo
Socio de como dominacién, sino también como liberacién.
AEA.

El poder entonces parece no radicar en la posibilidad de imponer una conducta o
comportamiento en un sistema instaurado justamente, sino en la posibilidad de ser, a
pesar del sistema, artifices de los roles asumidos, asignados y designados.
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El desafio es que nuestros estudiantes aprendan lo que necesitan, sin decirles qué es
lo que tienen que hacer.
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Economia de asociacion

Recordar viejos

concepios

H. Nicolds Chamorro
Economo

Recordar de manera situada

Recordé este texto en una clase de
Formacién Religiosa que di a los 5tos
afos del Colegio La Salle Buenos
Aires, mientras estudidbamos
algunos puntos de la Doctrina Social
de la Iglesia y sus implicancias en la
construccién de una ética cristiana
para estos tiempos. Quizés
recordarlo nos ayude a repensarlo.

Esta voz de la Iglesia, eco de la voz
de la conciencia humana que no
ces6 de resonar a través de los
siglos en medio de los mds variados
sistemas y condiciones socio-
culturales, merece y necesita ser
escuchada también en nuestra
época, cuando la riqueza creciente
de unos pocos sigue paralela a la
creciente miseria de las masas.

Es enfonces cuando adquiere
cardcter urgente la ensefianza de la
Iglesia, segin la cual sobre toda
propiedad privada grava una
hipoteca social. (1)

Esta era la palabra de Juan Pablo I,
gque invitaba a los obispos
latinoamericanos a un cambio
cultural que hoy nos debe seguir
interpelando. Nuestro Horizonte
Distrital de la Economia de Asociacién
(HDEA) también invita a un cambio
cultural que nos lleve a una cultura del
don.

Hoy las nuevas pobrezas y los nuevos
rostros deshumanizados de la
economia (que se nos presenta
desprovista del enfoque politico)
pueden ser distractores de lo que nos
pasa. La economia es politica y la
politica debe tener por finalidad
mejorar la situacién sociocultural de
los pueblos.

Actualmente la direccién de los cambios
socioeconémicos parece fortalecer el
mercado, descuidando la esencial
cuestién de los derechos de los
ciudadanos. Mejorar los indicadores
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econémicos del pais es necesario y no
puede discutirse, si es necesario que
el precio a pagar para realizar esos
cambios no signifiquen un
menoscabo, o un retroceso de la
calidad de la vida humana, o
conspire contra la posibilidad de que
aquellos que ya estdn socialmente

sumergidos puedan superar esa
situacion.
Entonces... é¢qué significa la

invitacién a un cambio cultural que
hay en nuestro HDEA?2

2Cémo deberia el HDEA tedir los
procesos educativos que llevamos
adelante?

Quizdés, volver sobre el relato de la
limosna de la viuda (Le. 21, 1-5) nos
pueda orientar en este sentido. Jesus
vio en ella un ejemplo de ética
solidaria, un camino para entender el
dar:

Ella es mujer en una cultura machista.
A esta realidad se le afade la
condicién de su viudez, que implica la
condena a una vida de pobreza: ella
no podia trabajar y dependia de la
familio de su esposo o de la
generosidad de sus vecinos y amigos.
Pese a todo, ella es capaz de dar,
incluso hasta lo que le falta, y se
convierte en ejemplo para todos,
especialmente para los discipulos.

Por eso, la pregunta no debe ser
“qué dar” sino “desde dénde dar”.
Ponernos en el lugar de quien esté
desprovisto de todo. Dar con la
libertad que nos da la fe: solo
necesitamos de Dios y el resto es solo
pasajero.

En el HDEA presentamos como pro-
puesta cultural distrital la construccién
de una cultura del don:

La cultura del don es un modo de
organizacién social en el que las
personas no se fraban en una
competencia impiadosa por el

acceso a los bienes que consideran
fundamentalmente como escasos.
Tanto en las culturas jerdrquicas
con su economfa centralizada,
como en las culturas de inspiracion
liberal con sus economias de libre
mercado, el estatus de los
individuos queda fijado por su
capacidad de control y acceso a las
cosas, a esos bienes escasos. En las
culturas del don, en cambio, su
estatus queda fijado por la
capacidad de entregar bienes sin
esperar nada en reciprocidad. Es la
cultura de la gracia, la cultura del
“potlach”. (2)

En una cultura del mérito, el que
merece recibe, la justicia es una vara
gue mide parejo.

En la cultura del don, lo recibido es
gratuito, nos viene dado, y eso que
hemos recibido gratuitamente hemos
de darlo gratuitamente. La justicia
serd dar al que necesitay los derechos
humanos serén realmente derechos
detodos los humanos.

Recordar qué es lo que
tenemos para dar

Nuestro servicio educativo es lo que
tenemos para darle al mundo de hoy.
Es nuestra responsabilidad el destino
de muchos bienes culturales, simbdlicos
y econémicos que deben llegar a
muchos nifos y [6venes de Argentina
y Paraguay. Nuestro compromiso es
hacer circular estos recursos con
justicia, atodos, y siempre.

Debemos estar atentos y vigilantes
para que en nuestro hacer de cada
dia no se entienda ofra cosa. No
somos administradores de subsidios
o dadores de recursos econémicos.
Esta es una red que busca generar
procesos educativos en los lugares
donde estd presente mediante la
educacién y promocién de los nifios y
j6venes. Es una red pobre como la
viuda, que a veces se cree “rica”
porque tiene “grandes colegios
ricos”, pero eso no es asi. Sumando y

restando, nuestra red es una red
humilde como la viuda que solo
puede dar dos moneditas de cobre,
pero que quiere ser un ejemplo para
los discipulos ante los fariseos que,
siendo ricos, dan poco. No somos
una caja extractiva sino una fuerza del
conjunto que permite la circulacién de
bienesy servicios.

Recordar que el dar siempre
€S POCO Y escaso

Sabemos que nuestro dar siempre
serd escaso frente a la miseria
creciente, a la desigualdad que
generan las politicas desprovistas de
humanidad pensadas tecnocrdti-
camente, las destrucciones de
subjetividades juveniles a causa de la
droga y sus consecuencias y los
ajustes que siguen la légica del
mercado, pero no renunciaremos a
nuestra verdad: dar, ser esperanza
para los nifios y jévenes en un mundo
desesperanzado.

Hoy tenemos que dar y lo que
tenemos para dar realmente es un
puiado de recursos para generar
procesos de cambio y transformacién
de la cultura. Nuestra fuerza tiene que
ser la animacién de estos procesos, no
el mantenimiento de escuelas; claro
que debemos apoyarlas pero esto no
implica reemplazar a nadie ni tratar
de resolverlo todo.

Recordar desde dénde lo
damos y para qué es que lo
damos

El dar de la viuda es un dar desde el
lugar del pobre. Es alli desde donde
queremos situarnos como Distrito.

Pondremos en marcha un proceso
en el cual los bienes materiales y
espirituales circulen en nuestras
organizaciones para no quedar
convertidos en superestructuras
deshumanizadas. Este movimiento
implica el contemplar todos los
miembros que intervienen en dicho
proceso y producir audazmente los
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Formarnos en la
solidaridad tiene que ser
un objetivo distrital. Esto
incluye aprender a dar

despojados como la viudda
para ser constructores de la
verdadera fraternidad,
porgue si no hay una ética
solidaria, el desarrollo de
nuestra red serd injusto.

cambios necesarios para llegar a una
verdadera cultura del don.

Seamos constructores de una
verdadera fraternidad; que la gente
nos mire y vea Hermanos y laicos que
conducen a los nifos y j6venes hacia
JesUs: con alegriay entusiasmo.

Animar procesos que generen
cambios sociales, asociados a otras
instituciones, que permitan y mejoren
el encuentro con Jesus.

Nosotros, ademds de parecernos a
esa viuda, tenemos que buscar ser
como ella, que desde su lugar se
acerca a ofrecer sus monedas.
Fomentar la cultura del don, ser una
comunidad que, al tener, da sin
esperar nada. No “comparte”, sino
que “da”. Dar de si, dar el don, es
siempre un dar de cara a otro.

Queremos acercar nuestro servicio de
un modo sencillo y poner nuestros
recursos en la animacién de procesos
educativos. Solo asi podremos
ampliar las fronteras de la misién en
el servicio educativo de los pobres.
Podemos caer facilmente en la tenta-
cién de lo asistencialista —explicita o
implicitamente—, en prdcticas que
vayan “desde arriba hacia abajo”, en
la pobreza del “a nosotros cuanto nos
toca” en lugar de trabajar en la
busqueda de l6gicas de distribuciéon a
partir de las prioridades, las opciones
tomadas, la circulacién de los bienes,
los futuros proyectos.

Formarnos en la solidaridad tiene que
ser un obijetivo distrital. Esto incluye
aprender a dar despojados como la
viuda para ser constructores de la
verdadera fraternidad, porque si no
hay una ética solidaria, el desarrollo
de nuestra red serd injusto.

Esta solidaridad implica ir més allé de
la mera filantropia humana vy
encarnar la misericordia propia de
Dios, que supera toda justicia para
desbordarse en la desmesura del

amor desinteresado. A modo de
ejemplo, bien cabe citar que tenemos
gue “gastar” nuestras vidas en gestos
sencillos de compasiéon con nuestro
préjimo pobre, teniendo como
modelo las obras de misericordia
presentes en Mt 25, 31-46.

Debemos animar procesos que
generen cambios sociales asociados
a otras instituciones y que busquen
encontrarse con el Evangelio. Esta
Buena Noticia de JesUs debe ser una
fuente de la que debe brotar toda
nuestra tarea, en comunién con
nuestro carisma fundacional.

El HDEA acompana nuestra marcha,
ayuddndonos a tener siempre
presente nuestra motivacién para
poder caminar con mayor conciencia
en la administracién de los bienes de
la Misién educativa al servicio de los
pobres. Este horizonte es un modo de
ayudar al conjunto diverso que son
nuestras obras y comunidades, a
poner en palabras y en acciones el
movimiento espiritual profundo de
hacer coincidir nuestros deseos con
nuestras opciones econdémicas,
buscando juntos caminos de
acercamiento a ese horizonte. Porque
entendemos que la economia no es
sino una mirada més sobre la misién
pedagdgica, politica y pastoral de
nuestras obras, comunidades y del
conjunto distrital.

(1) S.S. Juan Pablo I, Discurso Inaugural pronunciado en el
Seminario Palafoxiano de Puebla de los Angeles, México.

(2) Horizonte de Economia de Asociacion — N° 8.
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Como hemos visto, el reto de construir una cultura
vocacional en la Iglesia, desde los individuos hasta
las instituciones, pasando por todos los grupos y
comunidades, implica dar una respuesta coherente
a las demandas del ambiente cultural mayoritario y,
al mismo tiempo, proporcionar los medios para que
la animacién vocacién dé el salto de calidad que
piden los documentos eclesiales. (1)

La motivaciéon para esta misién ha sido muy
bien explicitada en el Il Congreso Continental
Latinoamericano de Vocaciones:

La cultura de las vocaciones es un eje fundamental
de la pastoral vocacional, pues la determina no
solo desde el punto de vista cristiano sino también
desde el antropolégico. De hecho, la cultura
vocacional, que no es un producto terminado sino
un proceso continuo de creacién y socializacién,
es el modo de vida de una comunidad que deriva de
su modo de interpretar la vida y las experiencias
vitales y que involucra a sus miembros, de manera
personal e interpersonal, en algo que se cree, de
lo que todos estdn convencidos, que genera
opciones y compromisos y, asi, se convierte en
patrimonio comdn. Si no construimos sobre esa
cultura, a la pastoral vocacional le faltarén raices y,
por eso, no produciré frutos de verdad y de vida. (2)

La tarea consiste, entonces, en elaborar una
mentalidad (teologia vocacional), una sensibilidad
(espiritualidad vocacional) y una praxis (pedagogia
vocacional) que colabore en el establecimiento de
una cultura vocacional Util y “engendradora” de
vida Cristiana. (3)

Valoraremos en un primer momento algunos
elementos imprescindibles y que forman la base de
cultura, para después destacar ofros como la
eclesiologia de comunién o las demandas
especificas para la vida consagrada.

1. Elementos imprescindibles en una
cultura vocacional

Partiendo de la conviccién de que existe una
vocacién especifica para todo viviente (4) y de que la

“Venid y veréis” ...

Claves para la construccion de una cultura vocacional 2 parte)
H. Jorge Sierra - Distrito ARLEP

cultura actual es una nueva oportunidad para el anuncio del
evangelio del Dios que llama, (5) aparecen una serie de
demandas en nuestros ambientes eclesiales. (6)

El punto de partida ha de ser el convencimiento, tanto
personal como a nivel de todas las instituciones de Iglesia,
de que Dios sigue llamando y de que el cristianismo implica
un dinamismo vivo de llamada-escucha-respuesta, incluso
de eleccién, para todos y cada uno de los creyentes, por
gracia y a través de la fe. (7) “Todas las épocas son
inmediatas a Dios”, en palabras de L. Von Ranke. (8) Los
seminarios y noviciados vacios nos han hecho caer en cierta
desesperanza, como si, primero, sélo tuvieran vocacién los
miembros de la vida consagrada'y, segundo, fuera mds bien
algo propio de tiempos pasados. En palabras del papa
Francisco: “iNo nos dejemos robar la esperanzal”. (9)
Debemos ser conscientes de que las aspiraciones profundas
del hombre no pueden colmarse sin el encuentro personal
con JesUs. Conviene recordar estas palabras de K. Rahner:

Una cosa sigue siendo cierta: que el ser humano puede
experimentar personalmente a Dios. Y vuestra pastoral
deberia, siempre y en cualquier circunstancia, tener
presente esta meta inexorable... Ayudar al hombre a
experimentar que siempre ha estado y sigue estando en
contacto con Dios es hoy mds importante que nunca. (10)

La cultura vocacional debe aportar una nueva visién de
la antropologia, centrada en la persona, que permita
superar cierta “visién empequefecida del hombre”
imperante en la cultura mayoritaria. Por encima de la
eficacia o de los resultados, busca colocar a la persona ante
Dios para que le pregunte con un corazén generoso: “¢Qué
quieres de mi2”. (11) La respuesta, si es sincera y estd a la
escucha de la Palabra, serd una auténtica vocacién que se
vivird en la forma de vida cristiana que se descubra como
mds adecuada. Por lo tanto, se trata de promover una
“cultura del espiritu”, donde la persona puede
reencontrarse consigo misma para redescubrir el sentido de
la vida, el bien, la verdad, el amor de entrega, la
desapropiaciény larelacién filial con Dios. (12)

No consiste sélo en informar o hablar sobre la vocaciéon o en
incluir los términos “cultura vocacional” o “vocacién” en
nuestros proyectos. El contenido es més radical y busca
ayudar a todas las personas a que puedan descubrir su vida
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misma como vocacién. Por lo tanto, tiene mucho que ver
con fomentar actitudes de entrega, compromiso, acogida,
gratitud, confianza, gratuidad, responsabilidad, amor y
eleccién, (13) auténtico “equipamiento” o “actitudes voca-
cionales de fondo” para el desarrollo personal y el
descubrimiento de la vocacién. (14) La clave no estd quizés
en hacer muchas cosas nuevas, sino en hacer que las que ya
hacemos se muevan en esta clave. (15)

Como “cultura”, abarca muchos aspectos de la existencia
diaria, por lo que sus medios privilegiados serdn, més que
las ideas y los documentos, la capacidad de asombro, la
estética, (16) los gestos, el cuidado de las relaciones, la presen-
cia sencilla, el testimonio y el acompafamiento personal. (17)

Mds importante que hablar de la propia vocacién o que
promocionar las vocaciones en la Iglesia es vivir con
radicalidad la propia llamada y tener una presencia sencilla
y en clave evangélica alli donde se toman decisiones o
donde la vida se pone en juego, (18) incluyendo nuevos
“arebpagos”, como internet. En los relatos de vocacién, es
frecuente escuchar cémo mediaciones tan sencillas como
una palabra o un gesto oportuno han tenido mas efecto que
cientos de discursos. (19)

El testimonio sencillo de una vocacién vivida en plenitud es
la mejor promocién vocacional. (20)

La cultura vocacional se expande por contagio, es decir, por
contacto directo con creyentes que viven con plenitud su
vocacion. (21) Por esto es importante dedicar tiempo a las
personas, derribar los muros que nos separan aparentemente
de ellos, buscarlas alli donde se hallan, escucharlas y
responder a las preguntas que surgen en el encuentro. (22) El
testimonio de la propia vida es, pues, fundamental. Quien
realiza el anuncio o el acompafamiento vocacional
testimonia la propia opcién o, mejor, la particular eleccién que
Dios le ha hecho. Por eso, da a conocer su camino vocacional
y, por tanto, deja traslucir también la fatiga, la novedad, el
riesgo, la sorpresa o el agradecimiento con que vive su vida en
clave vocacional. (23) Una declaracién de un joven adulto en el
I Congreso Continental Latinoamericano sobre las
Vocaciones pedia testimonio en este sentido:

Os rogamos que testimoniéis abiertamente vuestra fe,
estando disponibles. De forma especifica os pedimos que
vivdis la vida consagrada y el sacerdocio de manera que
ofrezcdis un testimonio gozoso y auténtico de vuestra vida
de modo que lleguemos a apasionarnos por vuestro
servicio. Invitadnos a compartir vuestro entusiasmo vy
vuestro profundo amor a Cristo y a su Iglesia. (24)

El nacimiento de la cultura vocacional no puede darse a
través de proyectos aislados, sino como obra conjunta de la
accién coherente y testimoniante de toda la Iglesia. (25) Es
una misién ante la que no podemos inhibirnos y en la que
todos tenemos una responsabilidad, aunque la animacién

vocacional concreta dependa de algunas personas: “toda
comunidad cristiana tiene el deber de fomentar las
vocaciones, y debe procurarlo, ante todo, con una vida
plenamente cristiana”. (26) Proporcionar espacios, tanto
fisicos como ambientales para que pueda surgir el didlogo
entre Diosy el hombrey, consecuentemente, la preguntay la
respuesta, es una tarea fundamental, en la clave de la
siembra del evangelio, sabiendo que serdn otros los que
recojany que es Dios quien da el crecimiento. (27)

El primer fruto de la cultura vocacional serd, entonces, la
fidelidad a la propia vocacién: (28)

La fidelidad vocacional de una comunidad creyente es la
primera y fundamental condicién para el florecimiento de
lo vocaciéon en cada creyente, especialmente en los
j6venes. (...) La comunidad que adquiere conciencia de ser
llamada, al mismo tiempo adquiere conciencia de que
debe llamar continuamente. (29)

No se puede dar una auténtica cultura vocacional si no
se avanza en campos paralelos e intimamente
relacionados: el despliegue de lainterioridad, la iniciacién a
la experiencia de Dios, el acompafamiento personal, (30) el
discernimiento, el compromiso con la causa del Reino de
Dios, la revalorizacién de la comunién en la misién, siempre
compartida y mucho més amplia que nosotros mismos, el
testimonio y la celebracién de la fe y la opcidn por los mds
pobres. (31)

Los tiempos actuales, con su cultura mayoritaria, no son
mejores ni peores que los pasados. Suponen un importante
desafio, pero también muchas posibilidades: facilidad de
comunicacién, nuevas tecnologias, ventajas de la
secularizacién, etc. (32) Es necesario no dejarnos llevar por
la critica que sélo vea en nuestra época “unos calamitosos
tiempos”, (33) sino mds bien “tiempos recios”, (34) en
palabras de Santa Teresa de Jesus, que avisaba a sus
hermanas de no culpar al ambiente: “No lo echen a los
tiempos, que para hacer Dios grandes mercedes a quien de
veras le sirve siempre es tiempo”, (35) ya que lo que se
necesitan son “amigos fuertes de Dios para sustentar a los
flacos”. (36)

La conciencia de una lIglesia toda ella en “estado de
vocacién”, (37) toda ella “vocacional” y, por lo tanto,
“vocacionante”, (38) prepara el terreno para el crecimiento
de la cultura vocacional. Las demandas de esta Gltima, si se
quiere construir con raices profundas, no son sencillas. Sin
embargo, son plenamente realizables puesto que emanan
del mismo Evangelio, construyen comunidad y ayudan a
cada creyente y a la misma Iglesia en su peregrinacién. Ante
ninguna de ellas podemos inhibirnos: cada uno, en sus
circunstancias y momento vital, estd llamado a vivir con
radicalidad y pasién su propia vocacién y asi, a colaborar
en la expansién de una cultura que ponga la vocacién en el
centrode laviday de la reflexién.



II. Hacia una cultura vocacional de comunién

El Concilio Vaticano Il supuso un importante avance en la
autodefiniciéon de la Iglesia que tiene fuertes consecuencias en
la mentalidad, sensibilidad y praxis de la cultura vocacional.
Supone el redescubrimiento de la identidad como Pueblo de
Dios, desarrollada como “misterio de comunion” y
“comunidad de comunidades”. (39) Se deja atrés laimagen de
“sociedad perfecta de fieles” para destacar la igualdad bésica
y fundamental entre las vocaciones de todos los creyentes,
mds importante que las diferencias por cuestién de puestos o
ministerios. El actual esfuerzo por construir una cultura
vocacional en la Iglesia se inserta en un contexto en el que
muchas congregaciones y diécesis se han visto en la
necesidad de recurrir a los seglares para llevar adelante sus
obras apostélicas. (40) Este hecho, que a priori podria parecer
negativo, ha supuesto un descubrimiento y una oportunidad
para compartir, desde vocaciones complementarias, una
misién comun. No es un simple dato estadistico, sino la
constatacién de un cambio de mentalidad. Como afirmé Juan
Pablo 1l: “Sobre todo, se estd afianzando una conciencia
nueva: la misién atafe a todos los cristianos” . (41)

Por otra parte, el marco social de increencia y la pérdida de
relevancia del factor “ser cristiano” actGa como revulsivo para
muchos creyentes que vivian su fe més o menos adormecida, y
ahora se dan cuenta de que necesitan alimentar la fe en el
compromiso y buscar sentido para lo que viven y hacen. Un
buen sintoma de este hecho es que cada vez mds seglares
piden participar en la espiritualidad de las congregaciones
religiosas, sin perder su identidad seglar. (42)

Esta “eclesiologia de comunién” remite fundamentalmente
a la Trinidad y a la Eucaristia junto a la teologia del “cuerpo
de Cristo”, e implica una reordenacién de cada comunidad
cristiana, asi como de la relacién entre las Iglesias locales y
la Iglesia universal, entre el sacerdocio comin y el ministerio
ordenado, con importantes consecuencias en la
constituciéon jerdrquica de la Iglesia. (43) Al definirse a sf
misma como una comunidad de creyentes, una koinonia, vy,
al mismo tiempo, Pueblo de Dios, se busca apuntar mdés
bien a la alianza, a la historia de la salvacién, al cardcter
peregrinante de la Iglesia, a la reserva escatolégica ("ya si,
pero todavia no”), al sacerdocio comin (igualdad bésica de
todos los bautizados) y a la misién de evangelizacion. (44)
Superando cualquier diferenciacién, “todo lo que se ha
dicho sobre el Pueblo de Dios se dirige por igual a laicos,
religiososy clérigos”. (45)

Una vez clarificado que la Iglesia es el Pueblo de Dios en el
Cuerpo de Cristo, conviene recordar que comunién y misién
forman conjuntamente el ambiente vital que redne a todos
los fieles en la Iglesia. (46) Son los dos ejes de la fe cristiana
que nos permiten entender, o mds bien, introducirnos en la
identidad o misterio de la Iglesia:

La comunién y la misién estdn profundamente unidas entre
sf, se compenetran y se implican mutuamente, hasta tal

punto que la comunién representa a la vez la fuente y el fruto
de la misién: la comunién es misionera y la misién es para la
comunién. (47)

La misién nos precede a todos, pues al ser missio Dei, en ella
Dios nos convoca, por ella nos reunimos en Iglesia, es la
que ha motivado las diferentes congregaciones, y es la que
hoy estd motivando la formacién de las nuevas familias
carismdticas o evangélicas. (48) Si hoy hablamos de una
nueva forma de comunién, de nuevas relaciones entre los
que formamos la Iglesia, es, en definitiva, porque se ha
establecido una nueva referencia a la misién por parte de
esos mismos componentes de la Iglesia (o, si se prefiere,
porque la Iglesia ha adquirido un nuevo nivel de conciencia
respecto de la misién). (49) Se presenta a la Iglesia como una
comunidad que intenta ser evangelizadora:

la tarea de evangelizacién de todos los hombres
constituye la misién esencial de la Iglesia. (...) Evangelizar
constituye, en efecto, la dicha y vocaciéon propia de la
Iglesia, su identidad md&s profunda. Ella existe para
evangelizar. (50)

Si formamos parte de este Cuerpo de Cristo como Pueblo
de Dios, es necesario repensar los ministerios y servicios,
ciertamente diferentes en funciones pero no en dignidad,
pues todos los creyentes estamos llamados a la santi-
dad, (51) porque uno solo es el Padre que convoca, una la
Pascua del Hijo que redime y uno el Espiritu que vivifica: (52)

Todos los fieles cristianos, de cualquier condicién y estado,
fortalecidos con tantos y tan poderosos medios de
salvacién, son llamados por el Sefor, cada uno por su
camino, a la perfeccién de aquella santidad con la que es
perfecto el mismo Padre. (53)

El crecimiento de una cultura vocacional de comunién
implica una revalorizacién del bautismo, que deja de ser un
simple rito sociolégico de entrada en la Iglesia y condicién de
salvacién, para recuperar su sentido original de
participacién en el Misterio Pascual de Cristo y compromiso
de participacién en la construccién del Reino de Dios en la
historia y, con ello, la entrada en el nuevo Pueblo de Dios.
Pero esta entrada no se parece tanto a un carné que indique
la pertenencia a un grupo, sino que se trata mds bien de un
dinamismo vital que introduce, cada vez més, en el Cuerpo
de Cristo, en su Misterio. (54)

Es necesario tomar conciencia de que todos nosotros somos
llamados a vivir una relacién personal con Dios, un
dinamismo vocacional que nos excede y que no es privilegio
de unos pocos elegidos, sino algo comin y alcanzable para
todos los bautizados, como indica Mutuae Relationes:

Todos los miembros, Pastores, Laicos y Religiosos, participan

cada uno a su manera de la naturaleza sacramental de la
Iglesia; igualmente cada uno, desde su propio puesto,
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debe ser signo e instrumento tanto de la unién con Dios
cuanto de la salvacién del mundo. (...) Por consiguiente,
antes de considerar la diversidad de los dones, oficios y
ministerios, es preciso admitir como  fundamento la
comUn vocacién a la unién con Dios para salvacién del
mundo. Ahora bien, esta vocacién requiere en todos,
como criterio de participacién en la comunién eclesial, el
primado de la vida en el Espiritu; en virtud del mismo
ocupan el primer lugar la audicién de la Palabra, la
oracién interior, la conciencia de ser miembro de todo el
Cuerpo junto con la preocupacién por la unidad, el fiel
cumplimiento de la propia misién, el don de si en el
servicio y la humildad de la penitencia. (55)

No habré una cultura vocacional bien enraizada si no se
avanza, al unisono, en misién y comunién compartidas. No
podemos ser ingenuos: la tarea que el Concilio Vaticano |l
dej6 a toda la Iglesia —la de sustituir un sistema piramidal y
caduco por el del Pueblo de Dios configurado como Cuerpo
de Cristo- esté resultando mds ardua de lo que en principio
se pudo prever. Son muchas las resistencias y los intentos de
restauracién del viejo modelo piramidal, algo que se
traduce, y no poco, en la animacién vocacional. Pero el
cambio de época en que estamos inmersos es imparable.
Seguimos avanzando en el desafio que Juan Pablo Il
planteaba al comienzo del tercer milenio:

Hacer de lalglesiala casa y la escuela de la comunion: éste es el
gran desaffo que tenemos ante nosofros en el milenio que
comienza, si queremos ser fieles al designio de Dios y responder
también a las profundas esperanzas del mundo. (56)

II.1. Un nuevo” ecosistema eclesial”

Al avanzar en una cultura vocacional comun, se crean las
condiciones adecuadas para un “contexto vital” que, en
palabras de A. Botana, es un “ecosistema”, (57) por similitud
con lo que este término significa en biologia. El ecosistema
“Iglesia-Comunién” es el conjunto de creyentes que componen
hoy la Iglesia y desarrollan entre si un tipo de relaciones que
conocemos como “comunién para la misiéon”.

La “comunién para la misién” se manifiesta sociolégica-
mente, entre otras formas, en el fenémeno asociativo que
une a creyentes de diferentes identidades y formas de vida:
consagrados/as, seglares, sacerdotes en un mismo carisma
y al servicio de la misma misién. La clave definitoria de un
ecosistema no viene dada por el nUmero o tipo de seres
vivos que lo componen, sino por las relaciones existentes
entre ellos. Las nuevas relaciones se establecen sobre lo que
une, no sobre lo que separa.

La misién, que es comiUn a todos, llama a la comunién.
Desde esta perspectiva determinante, marcada por la
misién comin, ya no son motivo de separacién las
diferencias que provienen de cada vocacién personal o de
los dones que cada uno posee, o de los modos de servicio a
la misién, o de la pertenencia a instituciones diversas, sino

que se valoran como riqueza para el conjunto en la misién
compartida. Las tres dimensiones que parecian reservadas
para dar forma a la “vida consagrada” (consagracién,
comuniény misién) se han recuperado también para la vida
cristiana en general y son piezas fundamentales para
cimentar una cultura vocacional.

El nuevo ecosistema eclesial se caracteriza por la
agrupacién de familias carismaticas, es decir, los conjuntos
formados por instituciones y grupos de creyentes unidos por
un mismo carisma fundacional, o una misma “raiz
carismdtica”, pero con formas de vida diferentes y con
diversas acentuaciones del mismo carisma, es decir, de una
vocacién recibida en coordenadas similares:

a. Dentro de cada familia, el mismo rostro evangélico se
concreta en diversos proyectos existenciales en las
correspondientes comunidades eclesiales que componen la
familia carismdtico-evangélica. Cada proyecto existencial,
con sus dimensiones eclesial y social, da cauce a los diversos
carismas personales e intenta encarnar en formas de vida
laical, religiosa, y/o sacerdotal el carisma fundacional.

b. La familia evangélica no se constituye como un
aglomerado de individuos sino como una comunién de
comunidades, a imagen de la Iglesia. Algunas
comunidades estdn institucionalizadas (con reconocimiento
oficial y estatuto canénico) y, por tanto, la pertenencia a
ellas esté regularizada y sefalada con signos externos. Este
es el caso de las congregaciones religiosas, de las
comunidades reconocidas como asociaciones publicas de
fieles y otras asociaciones privadas. (59) Pero en el interior de
la familia puede haber también grupos o comunidades de
constitucién més libre, con pocos lazos formales, aunque
siempre alimentados por un fuerte sentimiento de
pertenencia y una actitud de solidaridad en el interior de la
comunidady de la familia. La flexibilidad de la red responde
a la conciencia de vocacién para todos y para cada uno,
principio elemental de la cultura vocacional.

c.La diferencia de unos grupos con otros viene por el
proyecto eclesial y social que desarrollan, no de que unos
tengan vocacién y otros no. Pero la familia evangélica
comunica a todas las instituciones y grupos en su interior
cierta elasticidad y permeabilidad a partir del comdn rostro
evangélico y la misién comdn de la familia, de tal forma que
los miembros de las diversas agrupaciones que la integran
pueden llegar a participar, no sélo en proyectos comunes
para la misién, sino en comunidades de vida.

d. La diferenciacién, que siempre es riqueza, ya no viene por
la separacién de lugares y funciones, pues de todos ellos se
hace cargo la familia evangélica, sino por la aportaciéon que
cada uno hace desde su modo de ser discipulo.

Sin duda, la familia evangélica trae consigo un cambio
profundo en la manera de comprender las relaciones en la



Iglesia y la distribucién de funciones entre los fieles.
Esta experiencia de comunién para la misién vivida en la
familia evangélica la convierte en un icono de la Iglesia-
Comunién. (60)

I1.2. Recuperar la dimension carismdtica de toda
la Iglesia

Al dar centralidad a la dimensién carismdtica de la Iglesia e
insertar ahi su dinamismo vocacional, no podemos olvidar
un principio fundamental: los carismas son parte de la
accién del Espiritu Santo en la Iglesia tanto en conjunto
como en los individuos (evitando formar presuntas “élites
espirituales”), (61) como capacidades que por uno mismo no
se podrian conseguir pero que, con la ayuda del Espiritu,
colaboran eficazmente en la edificacién de la comunidad de
los creyentes. (62) Es decir, son dones dados para ponerse al
servicio de la comunidad eclesial, por lo que cualquier
tentacién de “apropiacion” es contraria a la esencia del
carisma. (63) Son un regalo para la Iglesia puesto que son “con
los demds” y “para los demds” y, por lo tanto, su recuperacién
opera a favor del crecimiento de la cultura vocacional.

Conviene olvidar en nuestra Iglesia cualquier nocién de
“estado de perfeccion” que implica, por su propio lenguaie,
un cierto elitismo. (64) En un ambiente de cultura vocacional
en el que cada cristiano se sienta impelido a buscar su
vocacién particular y todas las vocaciones en la Iglesia se
valoran como una realidad con identidad propia que
realiza un particular seguimiento de Cristo de acuerdo a un
carisma recibido, (65) la vivencia plena de la vocacién tiene
que incluir las siguientes claves:

a. Fomentar la presencia, pluriformidad y complemen-
tariedad de todas las vocaciones y ministerios no supone
una ruptura de la unidad de la Iglesia, sino una
manifestacién de la libertad del Espiritu que llama y del ser
humano que responde. Por ejemplo, contemplar las constantes
vitales de la vida consagrada como un don carismdtico a la
Iglesia, sin contraposiciéon a ningin otro don, contribuye a
revalorizar la vocacién religiosa sin que nadie pueda
apropiarse de caracteristicas bdsicas de la vida cristiana:

Los consejos evangélicos (...) son un don divino que la
Iglesia recibié de su Sefior y que con su gracia conserva
siempre. (...) Esta es la causa de que, como en arbol que
se ramifica espléndido y pujante en el campo del Sefior
partiendo de una semilla puesta por Dios, se hayan
desarrollado formas diversas de vida solitaria o
comunitaria y variedad de familias que acrecientan los
recursos, ya para provecho de los propios miembros, ya
para bien de todo el Cuerpo de Cristo. (66)

Todas las mediaciones o formas de vida cristiana participan
de todas las dimensiones de la vocaciéon cristiana, si bien
con acentos diferentes. Por ejemplo, es frecuente hablar de
la vida consagrada como signo, pero ese testimonio no la
hace mds perfecta que, por ejemplo, el laicado, sino que

manifiesta la naturaleza intima de toda vocacién cristiana 'y
promueve un modo de vida mds humano y fraterno al que
estd llamado todo creyente.

b. En lugar de buscar la diferencia, conviene recordar que la
diversidad es un servicio a la comunién, por lo que la
identidad debe ponerse en lo sustantivo y no en lo adjetivo
de cada familia carismdtica o ministerio. Especificamente,
tras incluir a la vida consagrada, en todas sus formas, en la
dimensién carismdtica de la Iglesia, se busca una
ensefilanza comuin para todos partiendo de lo existente y
volviendo hacia lo esencial y vital comin, como expresa el
primer nimero de Perfectae Caritatis:

Mas en medio de tanta diversidad de dones, todos los que
son llamados por Dios a la préctica de los consejos
evangélicos y fielmente los profesan se consagran de
modo particular al Sefior, siguiendo a Cristo, quien, virgen
y pobre, redimié y santific6 a los hombres por su
obediencia hasta la muerte de Cruz. Asf, impulsados porla
caridad que el Espiritu Santo difunde en sus corazones,
viven mds y mds para Cristo y para su Cuerpo, que es la
Iglesia. Porque cuanto mds fervientemente se unan a Cristo
por medio de esta donacién de si mismos, que abarca la
vida entera, mds exuberante resultard la vida de la Iglesia'y
mds intensamente fecundo su apostolado. (67)

c. No se puede entender cristianamente una vocacién sin
referirla a las otras, lo que nos debe hacer huir de cualquier
tentacién de apropiacién. Por ejemplo, en Vita Consecrata se
habla del icono del Cristo transfigurado como mejor imagen
de la identidad propia de la vida consagrada: su cardcter
“cristiforme”, (68) de tal forma que, tal y como Cristo
transfigurado anticipa la gloria que serd oscurecida en su
pasién y revelada en la resurreccién, asi la vida consagrada
anticipa la condicién futura del hombre y muestra la
configuracién con Cristo de toda la Iglesia, testimoniando un
signo escatoldgico del Reino. (69) Pero eso no hace que sea el
Unico signo escatoldgico ni el més perfecto, como se sefiala en
el capitulo VIl de Lumen Gentium, donde se afirma como parte
constituyente del Pueblo de Dios su condicién escatolégica y
de ahi surge la funcién de signo para la Iglesia y para el
mundo de los religiosos, de los clérigos y de los laicos,
cualquiera que sea laforma de vida que asuman.

d. Cada vocacién, como cualquier carisma en la Iglesia, es
un servicio complementario con los demés. Cada creyente,
segun la vocacién recibida, se sitGa con una determinada
funcién al servicio del Pueblo de Dios. La identidad
fundamental es una, como la comunién eclesial es una,
pero se despliega en realizaciones diversas: servicios y
ministerios, algunos ordenados, otros mds visibles, otros
cotidianosy fundamentales: (70)

Los elementos que hacen diferentes entre si a los diversos

miembros, o sea, los dones, los oficios y los ministerios
diversos, constituyen una especie de complemento reciproco
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y, en realidad, estdn ordenados a la Unica comunién y
misién del Unico Cuerpo. El hecho de que en la Iglesia
existan Pastores, Laicos y Religiosos no arguye, por tanto,
una desigualdad en la comin dignidad de los miembros,
sino que mds bien es manifestacién de la unidad articulada
de lasjunturas y funciones de un organismo vivo. (71)

En un contexto de cultura vocacional, una identidad no se
puede “definir en contraposicién” a otras vocaciones. (72) En
ningbn momento puede una forma de vida cristiana
apropiarse en exclusiva de un “carisma”, que siempre es un
don gratuito e inmerecido de Dios y que se da, siempre, en
todo tiempo y lugar, para servicio y edificacién del Cuerpo
de Cristo.

I1.3. Avanzar en la cultura vocacional de
comunioén

Como hemos visto, la dimensién vocacional es esencial y
connatural a la “cultura” de la Iglesia, puesto que define su
ser profundo: “asamblea de convocados” (ekklesia),
“comunidad de llamados”. Por eso, cualquier esfuerzo en
animacién vocacional debe caminar tanto en el crecimiento
de la comunién como en la adecuada presencia de todas
las vocaciones: “si la pastoral no llega a ‘conmover el
corazén’ y a poner al oyente ante la pregunta estratégica
(équé debo hacer?), no es pastoral cristiana sino hipétesis
inocua de trabajo”. (73)

La cultura vocacional nace y se desarrolla en el contexto de la
comunidad eclesial: “Todos los miembros de la Iglesia, sin
excluir a ninguno, tienen la gracia y la responsabilidad de
fomentar las vocaciones”, (74) llevando una vida plenamente
cristiana. (75) Supone una clave eclesiolégica ineludible al
hablar de vocaciones, como nos recuerda Juan Pablo |l

En la Iglesia-Comunién los estados de vida estdn de
tal modo relacionados entre si que estdn ordenados el uno
al ofro. Ciertamente es comin —mejor dicho, Unico- su
profundo significado: el de ser modalidad segun la cual se
vive la igual dignidad cristiana y la universal vocacién a la
santidad en la perfeccién del amor. Son modalidades a la
vez diversas y complementarias, de modo que cada una
de ellas tiene su original e inconfundible fisonomia, y al
mismo tiempo cada una de ellas estd en relacién con las
otfrasy asu servicio. (76)

De este modo, vocacién y misidén pasan a ocupar el centro
de la formacién cristiana, de cada fiel, especialmente de los
laicos, que durante siglos han sido los grandes olvidados en
este contexto:

La formacién de los fieles laicos tiene como objetivo
fundamental el descubrimiento cada vez més claro de la
propia vocacién y la disponibilidad siempre mayor para
vivirla en el cumplimiento de la propia misién. (77)

Esta concepcién implica crear una nueva mentalidad
sobre la responsabilidad comn de todos respecto a la
cultura vocacional. No puede existir si toda la Iglesia no
recupera el sentido del dinamismo como llamados y, de
una manera particular, impulsa y apoya la identidad y el
crecimiento de todas las formas de vida cristiana, sean
laicales, ministeriales o consagradas. (78) Requiere,
entonces la colaboracién activa de todos: catequistas,
pastores, vida religiosa, familias y educadores. (79)
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10. Nuestra labor es cumplir con nuestro deber, hacer lo mandado en obediencia de fe, y no esperar mds.
No hay “poder cristiano”, i diversas funciones, liderazgos e incluso necesidad de autoridad, siempre para
el crecimiento y edificacion del Reino de Dios. Me resulta especialmente sugerente, aungue de sobra
conocido, el subrayado que hace lo dlima parte de Lumen Gentium 43, donde se distingue entre
dimension carismdtica y jerdrquica. Adn a dia de hoy te encuentras con ristianos (presbiteros y laicos)
que no lo entienden: “Este estado, si se atiende a la constitucion divina y jerdrquica de la Iglesia, no es
intermedio entre el de los clérigos y el de los laicos, sino que de uno y otro algunos cristianos son
lamados por Dios para poseer un don particular en la vida de la Iglesia y para que contribuyan a la
mision salvifica de ésta, cada uno segdn su modo” (L6 43).

1) MR2.

(72) Error que solemos cometer con el laicado: “son los que no son ni curas, ni monjas, i frailes, ni...”.
(73) NVNE 25g.

(74) NNE 25c.

(75) Cfr. Optatam Totius, 2.

(76) ChL 55. Subrayado propio.

(77) (hL58.

(78) Es especialmente necesario recordar esto pensando en los laicos: “Los fieles laicos, precisamente por
ser miembros de la lglesia, tienen la vocacion y mision de ser anunciadores del Evangelio: son habilitados
y comprometidos en esta tarea por los sacramentos de la iniciacién cristiana y por los dones del Espiritu
Santo” (ChL 33).

79) Cfr. VC64.

Publicado bajo licencia Creative Commons de
B Sh Reconocimiento-Compartir Igual 4.0 Internacional.

El articulo no sufrié modificaciones.
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Brillan como estrellas

“Toda murga tiene su arlequin”

Esteban Pogonza (1974 - 2016)

Andrés Bagnoli - Director General de la Escuela San Martin de Porres

Companeros de la comunidad escolar

Queria compartir con ustedes algunos de los aspectos de la
"rica" vida que vivié este companero lleno de luz... tanta luz

o)

que "brillabay encendia", diria Eduardo Galeano.

En estos Gltimos afos, Esteban pudo conjugar su vida, y en
cierta forma la de su familia, alrededor de un compromiso de
amor permanente.

Mientras trabajaba como recolector en horarios nocturnos y
de madrugada, se daba tiempo para sostener otros trabajos
de mayor exposicién.

Fue docente en el Porres, preceptor, tutor, animador de
j6venes.

Fue coordinador del Centro Juvenil Municipal de la Rana, en
San Martin... Para desempefar esta tarea fue convocado
personalmente por el Secretario de Desarrollo del municipio.

Desempefd esa tarea con una dignidad, una sabiduria y una
alegria incomparable.

Realizé desde este rol una tarea de "enlace y articulacién”
destacada de su centro juvenil con docentes y j6venes del
Porres, con instituciones amigas, con sus barrios Hidalgo y la
Cdrcova, con otros centros juveniles del distrito y diversas
organizaciones del érea Reconquista.

Lo mds maravilloso que hizo Esteban en estos afos fue la
tarea de "protector". Protegié y socorrié con vivienda, comida
y consejos a sus hermanos/as, cuiiados/as, sobrinos, hijos de
amigos... y hasta a su exmujer en situacién de emergencia.

Tenia una vivienda pequefa que crecia de manera increible
para albergary socorrer a los necesitados.

Es indudable que nuestro amigo y compafero tenia un don
especial, "la mirada del dngel", si es que existe este don...
Veia lo que no veian otros; veia como hermanos a todos y
sufria con cada uno su desgracia.

Siempre pensé de él que era un "protector de los jévenes" y
hoy, a la hora que vivimos, lo puedo afirmar... Los j6venes
silenciosos y llenos de ternura que inundaron nuestra capilla
para despedirlo eran sus hijos. Nunca necesité certificados
para ejercer el amor.

Hoy nos toca extrafar a este "éngel" del Porres, nuestro
angelito, que velaba por los chicos, que nos reunia en torno a
su mesa, que nos llenaba de picaras bromas cada minuto y
cadarincén de nuestro trabajo.

Lo lloramos con orgullo, lo lloramos con amor y nos abra-
zamos mucho porque perderlo nos unié més que nuncay nos
hizo sentir familia, comunidad.

Ménica me conté la otra noche que un muchacho del barrio
se acercé al cajén donde yacian sus restos y le conté que
Esteban fue invitado a actuar de payaso para la murga del
barrio; lo eligieron por su simpatia y buena onda. Este
muchacho de la murga rematé diciendo: "Toda murga tiene
su arlequin”.

Esteban fue " nuestro arlequin": nos hizo reir hasta el Gltimo dia.

Lo vamos a extrafar. Lo vamos a recordar. Lo invitaremos a
nuestros encuentros. Brindaremos con él.

Nuestro arlequin sigue vivo en los pasillos de la escuela.

Testimonios

Rosa Frasca: “Fue un ser que siempre queria dar mds,
resiliente. Lo conocimos en un contexto, donde estaba
intelectualizado; empezd con el asombro de ir
descubriendo cosas, se adaptd, disfrutd, se integrd, se
sentia muy bien haciéndolo. El se hacia tiempo para
participar de la obra de teatro. ‘El era aganico’ a pesar
de que siempre decia que su prioridad era sostener a
su familia.

El se sentia un elegido por trabajar en el Porres. Cada
vez que nos encontraba en el teatro, él me agradeciaq,
me decia que le habia dado confianza. Era un
muchacho que podia haber terminado haciendo
cualquiera, pero era un luchador, iba para adelante.”

Karina G.: “Saber de dénde viene, con tanta dificultad,
poder transformarse, no es facil poder hacerlo. Vos
pensas que cudntas persondas con las mismas
condiciones no pueden hacerlo. Tenia una capacidad
de reparacién, para poder revertir su vida. Cualquier
persona que lo conocid de chico no daba nada por él.
Esas personas nacen con luz, carisma.

http://www.lasalleweb.org.ar/index.php/institucional/institucional-1/revista-asociados



La vida de Rollano y Jorge Ojea fueron muy importantes en
nuestras vidas, sembraron una semilla. Creo que con Esteban
pasé algo similar.

Unos de los ultimos dias que fue a trabajar, estaba feliz porque
Alexis, su hijo, se habia anotado en el CBC de abogacia.
Jorge Ojea lo definié muy bien: ‘Esteban era la sintesis del

proyecto, él lo logré de tanto sacrificio, de poner el lomo’.

Jorge M.: “Son esas persondas que nacen con luz propia”.

Irene B: "No solo desfavorable en lo econdémico, sino en lo
familiar. El era hijo, padre, marido. Sostén. Un gran refere
familiar.
De chico era terrible, era Jaimito. | E

Yo no sé si él tomaba dimensién de todo lo que habia
avanzado, él iba. Llegd, en dos oportunidades, a ser director
de la escuela. Venian padres a buscarlo a él como director.
“Quiero hablar con el Director Esteban”, decian. |

El hacia el recorrido por la escuela todas las manands,
haciendo bromas. Ahi tenia una gran capacidad, de siempre
mirar al otro.”

Cintia V.: “Lo terminan echando; €l no tenia maldad, pero
hacia cosas de chicos, de barrio. Saltar por la ventana,
agarrarse da las pinas. Un dia salié de la clase de inglés por la
ventana, pisé un jardin de la escuela, se escapdé. Mds tarde ’,; :
volvié. S
Cuando volvié a la escuela como alumno, en 2007 con treinta
anos, le pregunto: ‘¢Qué hacés acd en la escuela?’. Se reiq, y
me dice: ‘Soy papd. Vengo a una reunién de mis hijos’. Ahi nos
contd que se habia separado. Me pididé que no les contaraa
mis hijos cémo habia sido como alumno. Ahi volvimos a tener
relacién como amigos. A los hijos los educé con amor. ‘

También educé a sus sobrinos, indirectamente. El siempre
salié en defensa de sus hermanas, que eran maltratadas por
sus parejas.

El salia de estudiar a la noche, y a la madrugada se iba
trabajar de recolector de residuos, continuaba con la escut ! (o1,

Diego A.: “A Esteban lo conoci en Billinghurst, él era el
animador, cuando me lo presentan, cara pintada...

irreconocible, y me dice: ‘Yo te conozco’. Cuando andaba otro
dia, laburando con el camién, me grita; un dia me dice, ‘Yo soy
Pogonza, el payaso’.

Un dia nos encontramos en el colegio, una peha de Maxi, en
la cocina. El me dice: ‘Vos me vas a ayudar a hacer los patys’.

Cuando lo volvi a ver en la escueld, ya mds prolijo, bien
vestido para trabajar, él siempre era el que animaba. Siempre
lo vi agradecido de que los pibes lo reconozcan, le digan
‘profe’.

Tenia eso que, siempre que te veiaq, te saludaba, te decia
‘hermano’.

Fue una persond que siempre dio, dio, dio, y no habia sin
embargo tanto para darle. Terminé en el mejor lugar.

Un dia de mucho frio, invierno, estaba de manga corta,
colgado del camioén. Saludando a los gritos, contento.
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Nos conté que le gustaba recolectar la basura a sus vecinos, :
en la villa: ‘Le saco la basura a todos mis vecinos’.” /4
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Un rinconcito para rezar con el H. Fermin Gainza

La Salle-arbol

Entre los temas que Fermin
trabajé para el afo del
tricentenario de la Fundacién
del Instituto de los Hermanos
de las Escuelas Cristianas
(1980), el mdas “novedoso” fue
el del érbol. Hizo una bella
tapa para el Informativo
Familiar del mes de mayo
sobre ese tema, en la que
innové también en formas.

Ese dibujo retoma el tema del
justo que crece como un drbol

a la orilla del rio (Salmo 1) o
que se eleva como un cedro o
una palma (Salmo 93). La
figura no habia sido tomada
por Fermin con anterioridad
(apenas una alusién muy de
paso en un poema de 1954
que celebra el cincuentenario

de la llegada de numerosos
Hermanos franceses expulsa-
dos de Francia en la segunda
supresién del Instituto por las leyes
educativas de Combes). El tema del
justo-drbol se combina con la
pardbola de la semilla de mostaza
(Marcos 4) que termina siendo un
arbol en el que se cobija todo tipo
de pdjaro.

Su reflexién sobre el tema del érbol
fue acompanada por dos poemas
que también fueron publicados en
el Informativo Familiar de esos
meses y que figuran en Casi puro
rezo, en las pdginas 141y 142.

Una de las novedades formales con
las que trabajé Fermin esos afos
es la linea continua (fomada de
Juan Carlos Espeche Gil, ilustrador,
por entonces, de la revista Criterio
de la que Fermin fue siempre buen
lector). La otra (que no era una
novedad —ya que lo habia hecho en
los '60—, pero si una modificacién
significativa en el contexto de su
obra) es el redondeo de las formas
y el alejamiento del realismo.

Imagen 1

Para el Centenario del Distrito (1989)
retoma el dibujo del arbol.

Fue publicado en abril de ese afo, sin
poema. En lo formal se puede destacar
el collage de superficies texturadas, que
utiliz6 en muchos trabajos de estos
afos. También hay ensayos caligréficos

Imagen 2

DE LA SALLED

O,

novedosos inspirados en algunos
misales ingleses que frecuentd en su
periodo portefio (1983-1986).

Entre estas dos producciones, Fermin
fue haciendo varios ensayos del tema
del é&rbol en los que se conservaban
distintos elementos que resultaban
fundamentales: el Fundador como
tronco y los pdjaros (segun uno de los
dos poemas de 1980, “lo que da sentido
a tu aventura / es la invasién constante
de los pdjaros”, versos que se
corresponden con los Ultimos “lo que le
da sentido a la aventura / son los nifos
gue esperan nuestro salto”). La
contemplacién del Fundador, arbol del
Reino poblado de pdjaros, es, para el
Hermano, para el educador cristiano,
una invitacién a la conversién, al salto.
Es, en el poema, el salto de la fe hacia
“un cuarto centenario”; pero también el
salto desde las cobardias, las
inconstancias y la “chatez de nuestros
modos / de podar tu ramaje
entusiasmado”.

Asilo hizo, por ejemplo, en las capillas de
Parand (uno que estd hoy en el antiguo
noviciado de Villa Warcalde y otro que
permanece allé como se muestra en
las imagenes 4 y 5), o en la del antiguo
Escolasticado de Lima (ima-
gen 3) o en Cochabamba.

Un nuevo ensayo fue la pintura
realizada para el Centro
Lasallano de Formacién hacia
1994 (hoy perdida).

Los elementos habituales han
sido enriquecidos. Por una
parte el desarrollo “celeste”: La
Salle como signo de la Trinidad
que actta en el mundo. Por el
otro, el desarrollo “terrestre” de
las tres dimensiones de la vida
lasallana  (misién-consagracion-
comunidad) representadas con
los elementos cldsicos de la
vida escolar en el imaginario
de Fermin: los del contexto de

http://www.lasalleweb.org.ar/index.php/institucional/institucional-1/revista-asociados



aprendizaje dulico para la misién; los
de la catequesis para la consagracién;
y la escuela-casa-iglesia para la comu-
nidad. La Salle es un d&rbol mas
arraigado que en ofras ocasiones
(nétese en las dos anteriores que no hay
tierra). Aqui, como en 1980, el suelo es
primaveral.

La imagen estd complementada con
un sencillo poema de dos cuartetas que
buscan connotar estos temas. Podemos
leer alli el Unico impulso lasallano que
une la mirada sobre el desamparo
humano y el designio divino de
salvacién; la eclesialidad concreta del

carisma lasallano hecha comunidad y
aula; la fe fundada en la tradicién que
nos sirve de abrigo y descanso; el
“luntos y por asociacién” que sustenta la
tarea educativa.

D
NHMNMM mmamru
Imagen 3

En la figura, el érbol ha quedado
difuminado (efecto que se acentlia en
esta versién monocromal) en el gesto de
ofrecimiento de JesuUs, que es el Cristo
Resucitado. La Salle, sacerdote y padre,
hace un gesto oracional que copia en
parte el de JesUs, quien estd ofreciendo
toda la obra lasallana al Padre (en las
versiones anteriores tenia entre sus
manos la estrella de la fe). El Padre lo
mira (tal vez demasiado serio) y en su
didlogo de miradas se abre el espacio
que figura el amor del Espiritu.

La Salle &rbol es también el Cuerpo de
Cristo, acentuando asi el rasgo de
eclesialidad que el poema enuncia
claramente. El juego del capote de

La Salle, sus
manos, las ma-
nos del Cristo,
el Espiritu y la
linea ondulada
que cruza el
cielo dejan
enfrever un
cdliz més o
men o s
delineado. Asi
se insinva el
cardcter
eucaristico de
la obra de la
educacién
cristiona  que
une la tierra
con el cielo
consagrando
el mundo por
la escuela.

La dltima plasmacién de la figura
forma parte de la decoracién exterior
del Columbario (1996-1998). En un
sencillo texto que escribié en el
Informativo Familiar en 1998, Fermin
explic6 mucho de su sentido. Sobre

posibilidad de optar
empobrecer, la dejara en francés.
Asilo hizo.

Las palomas, aqui,
toman el sentido origi-
nario romano en tanto
visualizacién de las
almas. En las manos del
Fundador, el libro
contiene, en francés, la
Ultima frase que se le
adjudica y que sirve de
clave de interpretacion de
su vida: Jadore en tout la
conduite de Dieu envers
moi. Recuerdo haber
conversado con él acerca
del asunto. Se pre-
guntaba cudl seria la
mejor traduccién, visto
que sdélo tenia lugar para
una oracién. Conduite,
en francés, significa
tanto “conducta” como
“conduccién”. Le sugeri
que, viendo que no habia
sin

nuestro tema, sélo una frase: “A la
entrada, a mano derecha, deseo pintar
un darbol, nuestro Padre La Salle, que
cobija en sus ramas una

bandada de palomas, sus Imagen 6
hijos. Asi aseguraremos el ﬁ“&ﬂ“ Tl
nombre de columbario”. lllll ‘L'll;; Ilflm
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NICOLAS LUIS LE CLERQ
EL HNO. SALOMON

Santo Lasallano, testigo de la libertad
en la Revolucion Francesa (1745-1792)

Hno. Santiago Rodriguez Mancini

Nicolés Luis Le Clerq, el Hno. Salomén es
un recorrido por la vida y el contexto del

SENDERO

Cambiar radicalmente la pastoral a partir
de la construccién social de los j6venes —narrada
por ellos mismos- es un buen comienzo para no

desesperar pensando que el presente es
demasiado sobrio. El autor plantea en estas
pdginas la categoria “jévenes errantes” como una
de las claves para acercarse a la pastoral juvenil.
Con ella hace referencia a los nuevos modos de
ser creyentes que asumen los jévenes.

En lugar de seguir haciendo mas de

lo mismo, lo considerado a priori como bueno y
correcto, nos invita a mirar de una manera
diferente a los j6venes y sus maneras de hacer:
a ponernos en su lugar.

Por eso, con jévenes errantes, a la vez que

se pone de manifiesto una manera de creer,
también se ofrecen elementos para replantear las
formas de estar y pertenecer a una determinada
comunidad. Este libro es un alegato en contra de
esa postura pesimista y estigmatizadora de la
juventud, su cultura, sus codigos y sus lenguaijes,
en la que se insiste en sostener que los j6venes ya
no creen en nada y que ya no son como antes.
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Viamonte 1984

C1056ABD Ciudad Auténoma
de Buenos Aires

Tel.: (+54) (011) 4374-0346 v
rotativas

Fax: (+54) (011) 4374-8719
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religioso lasallano.

Canonizacion. El 16 de octubre, el papa Francisco anotard en
el registro de los santos al Cura Brochero y al H. Salomén. En el
religioso lasallano, el lector encuentra un peregrino. Un cristiano
que busca. Busca ser fiel a unas palabras dadas, innovando.
Busca construir una identidad sin querer ser idéntico. Busca,
sobre todo, decidir en funcién del evangelio.

La conversiéon. Terminada su escolaridad, Nicolés Luis Le Clerq
se comprometié con los negocios familiares, dispuesto a ayudar
dado lo dificil de aquellos tiempos para el comercio. Sin
embargo, nunca se sintié a gusto en dichas tareas. Asi, durante
la Cuaresma, el Miércoles de Ceniza, Nicolas decidié hacerse
religioso. No fue una decisién sencilla: parte de su familia se
opuso. El 17 de mayo de 1767 Nicoldas Luis Le Clerq pasé a
llamarse H. Salomén.

Un carisma singular. A lo largo de la novedad editorial de
Sendero, el lector llega a conocer al H. Salomén. Como lo
comprueba una importante cantidad de documentos que
Rodriguez Mancini, el autor, cita y recopila, el religioso lasallano
era muy estimado por sus hermanos y sus superiores. El director
del noviciado de Maréville, por ejemplo, destaca su continua
sonrisa, su claridad y su aplicacién a la oracién, su prudencia, asi
como su humildad.

Aires disolventes. El H. Salomén vivié en una época bisagra.
Un “entre” complejo, en medio de un feudalismo en acelerada
y violenta descomposicion y una modernidad indeterminada.
Rodriguez Mancini reconoce y analiza con detenimiento el
contexto de la congregacién lasallana y el H. Salomén. De esta
manera, el lector puede sumergirse en la época, su clima social,
su textura, a través de los pasos del H. Salomén. En efecto, su
deceso es una tragica sinécdoque de aquellos tiempos.

Dolor y memoria. La relectura de estos acontecimientos en el
2016 tiene un sentido particular. En efecto, se cumplen cuarenta
afos del martirio de los Hermanitos del Evangelio, de los
Asuncionistas, de los Palotinos, de Francisco Soares, de Pedro
Fourcade y de Mons. Enrique Angelelli y tres de sus
companeros. Se trata, también, de un nuevo aniversario de la
desaparicion y asesinato de cristianos y catequistas del Bajo
Flores, los militantes de la Parroquia de Nuestra Sefora de la
Unidad o el llamado Grupo de Bahia Blanca.

http://www.lasalleweb.org.ar/index.php/institucional/institucional-1/revista-asociados
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